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لطب
 مابعد ا

ی 
 
ع
تحقیق اؿ  مید اور اساسی یدبنیا یکفلسفے کا ا ا تی  

تپائے جانے والے حیر فطرت میں اہم محرک انسانی یککا ا اہمیت جاتا ہے۔ اس کی تصور کیا

تذہن کو طبیعیا کا عنصر ہے، جو انسانیاور تجس

   یہیپر ابھارتا ہے۔  تشکیل سے ماوراء تصورات کی
لطب
 تصورات مابعد ا

ی 
 
ع
 ا تیی  

 یک۔ فلسفے کے اس شعبے کو اکہلاتے ہیںحثمبا

ساخت یدبنیا کائنات کی یہ نکہحاصل ہے، کیو حیثیت یمرکز

سے متعلق گہرے سوالات اور اس کے اسرار

، دماغ اور ذہنتمادہ اور حیا میں اؿہے۔ اس مید تاپر غور کر

اور روحانیت یت، ماد

، یتنظاؾ اور مقصد نیکی، میکا

 آزاد یتجبر نیز
ٔ
 ی  مسائل ز ہپیچید جیسےاور ارادہ

 ۔بحث آتے ہیں

   کےارسطو
لطب
 مطابق، مابعد ا

ی 
 
ع
"فلسفہ اولیٰ یا ا تی  

 کی ءہے جو اشیاعلمیت حقائق اور اصولوں کی یداؿ بنیا

سے تعلق رکھتے اساس اور اؿ کیحقیقت

 انتہائی یکاسے اہاکنگ تناظر میں ۔ اسی(741، ص 7711احمد، ) ہیں

 عمیق علامہ اقباؽ جیسے ہے۔ اس لیے یتاقسم کا علم قرار دتیکلیا

ر 
فک
م
ل

 ،اؿ مسائل سے صرػ  نظر کرنا ممکن نہیں کے لیےا

وسعت یبلکہ فکر ،مہارت نہیں محض استدلالی خصوصیت یزامتیا ذہن کی نہفلسفیا نکہکیو

 ہے۔وحدت یاور تصور
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   ،یککے نزد اقباؽ
لطب
 مابعد ا

ی 
 
ع
استدلالات ا تیی  

 جنہیں ہوتے ہیں پر مبنیمفروضوں یسےاکثر ا

جاتا ہے۔ چنانچہ وہ اؿ  کر لیا تسلیم کے بغیرجائزے یتنقید

۔ اؿ ہیں یتےد زورکرنے پر  یہکا تجزحیثیت علمی مفروضوں کی

تحقیق تییانظر کے تماؾ پہلوؤں میںمسائل کے مطابق، عملی

 ،رائے میں ہو جاتا ہے۔ اقباؽ کی یجانب رجوع کرنا ناگز کی

  
لطب
 مابعد ا

ی 
 
ع
مابعد  یہ۔ لہٰذا، (98، ص. 7791اقباؽ،  )مباحث سے مکمل اجتناب ناممکن ہے ا تیی  

  
لطب
کوششوں اور عملی یاقباؽ کے فکرلاتخیا عا تیی  ا

پس  منظر یدبنیا یکا میں

 ۔رکھتے ہیں حیثیت کی

ؿ و مکاؿنے زماکانٹ ،یکحسن انور کے نزد عشرت

  کلی کو تجربے کی
ک

 

ش

 

ت

 جو اپنی ،یاقرار داشکاؽ ل تیی  

 نہیںمطلقاً متعین یاساکن میں ماہیت

کے  یلیتبد کیقوتوں ادراکی بلکہ اؿ کا مفہوؾ انسانی ،ہیں

کو جا سکتا ہے کہ کانٹ نے علم اخذ کیا نتیجہ یہتا ہے۔ اس سے ہو ساتھ متغیر

سطح تک محدود  کیتجربے مکانی-زمانی عمومی

تجربے ۔ اگر عمومیہیں موجود ہو سکتی بھی ممکنہ سطحیں یگرد جبکہ تجربے کی ،کیا

   سطح ماؿ لیا ر حتمیواحد او کو تجربے کی
لطب
 جائے، تو مابعد ا

ی 
 
ع
ا تی  

تتعینا مکانی-اگر زمانی کا امکاؿ معدوؾ ہو جاتا ہے۔ لیکن

سطح  اعلیٰ کوئی سے ماورا تجربے کی
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  نفسہٖ فی موجود ہو، جو حقیقت 
لطب
 کو منکشف کرے، تو مابعد ا

ی 
 
ع
 ا تی  

 ۔(13، ص 7799انور، )بن جاتا ہے  نتیجہ معقوؽ منطقی یککا امکاؿ ا

   یکا تنقید اقباؽ
لطب
 فلسفے سے تجاوز اور مابعد ا

ی 
 اثبات ا تیی  ع 

عقل خالص نظاؾ نہ صرػ کانٹ کے تنقید نہکا فلسفیا اقباؽ

اور  ،حکم عملی تنقید

کوشش  حدود سے آگے بڑھنے کی کیقوت  فیصلہ تنقید

  
لطب
 کرتا ہے، بلکہ وہ مابعد ا

ی 
 
ع
 عقلی کیکے امکاؿ کے ساتھ ساتھ مذہب ا تی  

ثابت کرتا ہے ) کو بھییتجواز

   یکمسائل ا یودنیا ،یک۔ اقباؽ کے نزد(
لطب
مسائل  عا تیی  خاص سطح پر پہنچ کر مابعد ا

۔ مباحث کو اؿ مسائل سے الگ کرنا ممکن نہیں اور اخلاقی لہٰذا مذہبی ،ہو جاتے ہیں یلتبد میں

   دبنیا کی تیااقباؽ اپنے نظر لیے اسی
لطب
 یہجہاں  ،اصولوں پر استوار کرتے ہیں عا تیی  مابعد ا

 ۔رکھتے ہیں حیثیت ی مرکزبلکہ ،نہیںتصورات محض مفروضات

   اقباؽ
 تصورات یکلید نظاؾ میں عا تیی  کے مابعد الطب

، اور زماؿ و مکاؿی، خودخدا

  
لطب
۔ وجود  خدا کا مسئلہ مذہب اور فلسفہ دونوں تصورات ہیں یدنظاؾ کے بنیا عا تیی  اقباؽ کے مابعد ا

مسئلہ مذہبی یکطور پر ا یدخدا کا تصور بنیا کے لیے رکھتا ہے۔ اقباؽ حیثیت یمرکز یکا میں

استدلالات کو مددگار ثابت  نہفلسفیا میں تائید جس کی ہے،

  جا سکتا ہے۔ اقباؽ اپنی کیا
م
عل
 مسئلے سے کرتے ہیںا تیی  بحث کا آغاز 

 
کل
 اور اس 
ی
صداقت د ہے"۔ سواؽ صرػ اس کیکہ "خدا موجو ہیں پر مبنیے

 ۔(773–771، ص 2882احمد، )کا ہے  یدترد یاکے اثبات 

قرآؿ کے اس دعوے پر استوار ہے کہ اس کا اصل مقصد انساؿ  دبنیا یفکر کی اقباؽ

تہہ در تہہ ) ؿکے درمیا ی، اور خودخدا، کائنات ) میں
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 ،دوسرے الفاظ میں ۔کرنا ہے  اپیدشعور )کا ) ںاضافیتو

تصور ) ہبیمذ انساؿ، کائنات، اور خدا اسلاؾ میں

 اؿ میں جس کے بغیر ،ہیں یتےد تشکیلساخت ) تکونی یکا کی

 و مکاؿ پر اقباؽ کی اور زماؿ ،ی۔ خدا، خودبحث ممکن نہیں بامعنی کے بارے میں یکا سے کسی

 کا حصہ ہے۔ربط ) تکونی بحث اسی

م 
عل
 سطحیں تجربے کی نقطہ آغاز اور انسانی ا تیی  اقباؽ کا 

  دبنیا نظاؾ کی نہاپنے فلسفیا اقباؽ
م
عل
مسئلے ا تیی  

 انساؿ کیاہوں؟"، " کیا : "میںسوالات ہیں یدبنیا یہجس کا محور  ،پر رکھتے ہیں

تجربے انسانی یکہے؟"۔ اقباؽ کے نزد ہے؟"، اور "خدا کیا ہے؟"، "کائنات کیا

 ہیں دو اہم سطحیں کی

 سے متعلق ہے۔ دنیا یجو مادتجربہ حسی

 جو مذہبیتجربہ /وجدانیوقوفی

 فراہم کرتا ہے۔ تک رسائی ںحقیقتو اور ماورائی

اؿ دلائل کہ محض عقلی استدلاؽ کرتے ہیں وہ

فکر دلائل انسانی یہ نکہکیو ،ناکاؾ ہیں میں ینےسوالات کے جوابات د

جو معروض سمجھتے ہیںعمل خارجی یککو ا

فکر  نکہکیو ،تصور فکر درست نہیں یہ یکتاہم، اقباؽ کے نزد پر اثرانداز ہوتا ہے ۔

قوت درونی یکا یہکو منظم کرے، بلکہ  ءجو اشیا اصوؽ نہیں ونیبیر کوئی

ہے ۔ وہ وجود کرتی یلتبد میںکو وجودہے جو امکاؿ

ہوئے  کو مسترد کرتے یقتفر یتیروا ؿکے درمیااور فکر

 ۔کے دو پہلو ہیں حقیقت ہی یکطور پر ا یددونوں بنیا یہکہ  کہتے ہیں
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 ماہیت حرکی شعور کی تعلق اور انسانی و وجود کا روحانی فکر

   اقباؽ
لطب
کا دوسرا نظاؾ عا تیی  کے مابعد ا

ہے۔ اس تعلق روحانی ؿاہم جزو فکر اور وجود کے درمیا

ماہیت حرکی کیشعور اہم عنصر انسانی اسے متعلق تیسر

ہے بلکہ عالم  خارج کطور پر متحر ہے، جو نہ صرػ درونی

کو  دنیا شعور خارجی یہ یکہے۔ اقباؽ کے نزد اثرانداز ہوتی پر بھی

اس کا خالق معنوں میں یککردار ادا کرتا ہے، بلکہ ا تخلیقی یکا میں ینےد تشکیل

کا ناؾ یکو "خودتشخص یہے۔ وہ اس شعور بھی

 ۔(727، ص 2882احمد، ) ہیں یتےد

وحدت حالتوں کی یکو اقباؽ شعور یخود

 ،نہیں ییدوحدت محض تجر یہ(۔ ) ہیں یتےقرار د

ئییکتا ہے جو فرد کیوحدت یعضو یکبلکہ ا

واقعہ،  بھی کوئی ،یکہے۔ اقباؽ کے نزد کو ظاہر کرتییتاور انفراد

 ےتک کہ وہ میر ہوتا جب نہیں اُس وقت تک بامعنیاستنباط یااحساس،  ،حکم

جگہ  یمیر کہ خدا بھی کا حصہ نہ بن جائے۔ حتیٰتجربے ذاتی

راستے کا انتخاب کر سکتا  کسی حکم لگا سکتا ہے، اور نہ ہی کر سکتا، نہ کوئی کو محسوس نہیں چیز پر کسی

استحقاؼ ذاتی ااور میر سے متعلق ہیں یخود ی تماؾ اعالؽ میریہ—ہے

 ۔ ہیں

 اور اس کا ادراک ماہیت کی یخود

ہمارا  یعہکو سمجھنے کا واحد ذرماہیت حقیقی کی یخود

احساس اور داخلیتجربہ یشعور
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روح کو "امر ربی میں روشنی ہے۔ اقباؽ قرآؿ پاک کی

 ہوئے اس سے دو اہم نکات اخذ کرتے ہیں یتےقرار د

 مانند ہے۔ کیقوت  متحرکہ سمت میں متعین یکا یخود

ص حقیقت یکا یہ

 

خ

 

ش

 

مب

اور  یتانفراد ہے جو اپنی

 ہے۔ رکھتیتعین

" )"انا یا، " )ی، "خود، "ذات" )" )"میں یہ

) حقیقت کی وجود  انسانی درحقیقت

محسوسات  میںلمحات ) ہے۔ اسے زمانی

شے  یماد طور پر کسی مکانی جا سکتا، نہ ہی یاپا نہیں صورت میں کی)

جا سکتا ہے ) یکھاد شکل میں کی)

 (۔

 جائزہ تحقیقی یکمظہر: ا و مکانی کا زمانی یخود

 یجبکہ فطر ،سے ہوئی مٹی تخلیق وضاحت کرتا ہے کہ انساؿ کی پاک اس امر کی قرآؿ

ہے جو نشوونما کی خاص نوعیت یکا یکڑ یآخر ارتقا کے سلسلے کی

القرآؿ، ہے ) ہوتی یظہور پذ صورت میں کیذات انسانی

خودمختار عمل یکایدخو ارتقا کے اس مرحلے میں ،یک۔ اقباؽ کے نزد(74–21:71

ہے، جس کا راستہ خود ذات کر لیتی راختیا حیثیت کی

 اور وجدانیتجربہ ہے۔ مذہبی کرتی متعین ہی

کے  یخود یسیا یککا انکشاػ ا حقیقت یعےکے ذرادراک

 ہوتا ہے جو روپ میں

 ہے سمت رکھتی عقلی
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 سے متصف ہے ںصلاحیتو تخلیقی

 خدا بھی ہے۔ اقباؽ کے فلسفے میں بھیماہیت خدا کی یہی

 ہے، جو انسانییخود ینتر اعلیٰ یکاور افرد یکا

ذوات درجے کی ادنیٰ ،یخود انسانی برتر ہے جیسے ہی یسےو کے مقابلے میں یخود

 ۔() کے مقابلے میں

 پہلو نیو فلسفیا یخیبقائے دواؾ: تار مسئلہ

   اقباؽ
لطب
رکھتا ہے۔  اہمیت یمرکز یکا مسئلہ بقائے دواؾ  میںنظاؾ  عا تیی  کے مابعد ا

 کے مطالعے سے پتہ چلتا ہے کہ یختار فلسفہ کی

مباحث کا محور  نہ(: موت کا مسئلہ فلسفیاقبل مسیح یصد یںپانچو-)چوتھی ناؿیو یمقد

  رہا۔

 ۔گیا پہلوؤں پر غور کیا نہ(: موت کے فلسفیاقبل مسیح یصد یتیسر-یدور )دوسر رومی

۔ قروؿ یکھو د دلچسپی نے اس مسئلے میں ینکے عروج کے بعد، مفکر ئیتعیسا تاہم،

خدمت گزار جب فلسفہ مذہب کی ،میں وسطیٰ

بحث  انداز میںاور متکلمانہتیتو اس پر الہیا ،بن گیا

 ۔گئی کی

 دو رجحانات فلسفہ میں یدجد

 جا سکتا ہے کیا تقسیم کو دو گروہوں میں ںدور کے فلسفیو یدجد

 یاجزو بنا یدجنہوں نے بقائے دواؾ کو اپنے نظاؾ فکر کا بنیا وہ

 یااہم قرار د جنہوں نے اس کے وجود سے انکار کرتے ہوئے اسے غیر وہ

 کا موقف رسل، اور بقائے دواؾ کا انکار اثباتیت منطقی

   ،یہرو کا عمومیںاثباتیو منطقی
لطب
 عا تیی  جو مابعد ا

 ینڈرہا۔ برٹر موت، روح اور بقائے دواؾ کے حوالے سے بھی تھا، وہی مسائل کے بارے میں
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 کے قائل نہیںجوہر روحانی بھی کسیرسل

ؿ کے ہو۔ لہٰذا، بقائے دواؾ کا مسئلہ ا راسے ماونظاؾ جو عصبی

 ۔(22–23، ص. 7797احمد، رکھتا ) نہیں معنی کوئی یکنزد

ا ئن

 

سی

 

گب

 

ٹ

 یہتجز کا لسانی و

ا ئن لسانی

 

ی
س

 

گب

 

ٹ

 یککے نزدفلسفے کے اہم مفکر لڈوگ و

 نکہاصطلاح ہے، کیو بے معنی یکابعد الموت تحیا

 تسلسل کا خاتمہ ہے۔ تیتیاسے مراد حیا موت

 سمجھنا زباؿ کا ناجائز استعماؽ ہے ۔ یتسلسل کو جارکے بعد اس  موت

ا ئن

 

ی
س

 

گب

 

ٹ

 کے مطابق و

۔‘‘لا سکتے نہیں ہم اسے تجربے میں نکہہے، کیو کا واقعہ نہیں موت زندگی’’

() 

 جائزہ یفلسفہ اور موت کے مسئلے پر تنقید لسانی

 
م
عل
کے حوادث یاتجربات  نقطہ نظر سے موت کو انسانی ا تیی  

کرتے  یہسے تجز کے موقف کا گہرائی ںفلسفیو ۔ جب ہم لسانیشامل کرنا ممکن نہیں دائرے میں

 نکات سامنے آتے ہیں یلتو درج ذ ہیں

ماہیت مکتب فکر کائنات کی یہموقف:  یدفلسفہ کا بنیا لسانی

ہے جس  یکھتاکے طور پر د آئینے یکابجائے زباؿ کو  سواؽ اٹھانے کی کے بارے میں

 ہے۔ ہوتی عکاسی کائنات کی میں

جملہ  یکہے کہ کس طرح ا یہسواؽ  یدبنیا یککے نزد ںکا مسئلہ: اؿ فلسفیو یتمعنو

 یتےفکر کا ترجماؿ قرار د ساخت کو منطقی ہوتا ہے؟ وہ زباؿ کی"با معنی

 ۔ہیں
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۔ فرائڈکرتی شعور کا جامع احاطہ نہیں انسانیفکر  کا مسئلہ: تاہم، منطقی یتمحدود

 مکمل نظاؾ موجود ہوتا ہے۔ یککا ا معانی علامات میں کے مطابق خوابوں کی

اشارے اور  زباؿ کے استعماؽ کے بھی بغیر اظہار: بعض صورتوں میں زبانی غیر

 ۔کو اپنے اندر سموئے ہوتے ہیں ےذخیر کے وسیع تاثرات مفاہیم

کرنے  ترجمانی کی تتماؾ کیفیا اور جذبات کی تنفسیا : زباؿ انسانیناکامی کی یےتجز لسانی

 یکپر پرکھنا ا نےکے پیما یےتجز بعد الموت کے مسئلہ کو محض لسانی تسے قاصر ہے۔ لہٰذا حیا

 ۔(777–31، ص 7797احمد، ہے ) غلطی یدبنیا

 کا تصور تحیا فلسفے میں مغربی یدجد

 ںیافلسفے کے دو اہم رجحانات نما  دوراؿ مغربیکے یصد یںسے بیسو یںاٹھارہو

 ہوئے

 یترومانو

 یپسند روحانیت

کو کائنات کے اور ارادےتنے حیا ںدور کے اکثر فلسفیو اس

   ۔ اقباؽ کیکیا اصوؽ کے طور پر تسلیم یدبنیا
لطب
یپسند یتاراد اسی فکر بھی عا تیی  مابعد ا

 سے متاثر ہے، جس کے مطابق

 اصوؽ ہے یدکائنات کا بنیا ارادہ

 حاصل ہے کو مستقل حیثیت شعور

اور خود  والوں کے لیے یقین ہیں ںنشانیا میں ارشاد ہے: "اور زمین میں مجید قرآؿ

 (27–37:28القرآؿ، )سوجھتا نہیں تمہیں تو کیا ذات میں یتمہار

 کا جامع نقطہ نظر اقباؽ

عملی غیر انتہائی یہکا موت کے مسئلے کا تجز ںفلسفیو لسانی

 ہے
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 تک محدود رہ جاتا ہے تضیایار اور لسانی محض منطقی یہتجز یہ

)کرتا فراہم نہیں رہنمائی کوئی میں زندگی عملی

) 

 کا نقطہ نظر اس سے مختلف ہے اقباؽ

 نہیں ہعقید یا یہنظر یکابعد الموت محض  تحیا

 اثرات ہیں سیاور سیا کے گہرے سماجی اس

 تر تناظر فراہم کرتا ہے وسیع یککو ا زندگی تصور انسانی یہ

ربط انساؿ، خدا اور کائنات کے تکونی گزشتہ مباحثہ میں

تو علامہ  ہیں یتےوسعت د یدہے، اسے جب ہم مز گئی کی جو نشاندہی کی

  ا
لطب
سب  ۔ اؿ میںاہم مسائل اور تصورات سامنے آتے ہیں کئی نظاؾ میں عا تیی  قباؽ کے مابعد ا

 زماؿ و مکاؿ کی ،ماہیت ذات کی یا یاقباؽ کا تصور  خدا، وحدت و کثرت کا مسئلہ، خود ںیاسے نما

 ۔ اقباؽ کے ہاں فطرت کوشامل ہیں ہبعد الموت کا عقید تجبر و قدر کا تنازع، اور حیا ،حقیقت

"غیب صلاحیتیں مخفی کی یحاصل ہے جبکہ خود حیثیت کی"حضور

 رشکل اختیا تو حضور کی ہیں ہوتی یپذجو جب ظہور  ،ہیں کا درجہ رکھتی

سمجھنا  انداز میں کائنات کو ہمہ جہتی یکاقباؽ کے نزد لیے ۔ اسی(117، ص 7727حسین، ) ہیں کر لیتی

و حضور/بست  از لذت غیب واضح ہے: "زندگی کہ اؿ کے اس شعر میں ہے، جیسا یضرور یتنہا

 ۔(71؛ جاوید نامہ، ص 287، ص. 7711اقباؽ، جہاؿ نزد و دور" ) یننقش ا

: رہے ہیں ںیانما یےطور پر دو متضاد رو یخیتار کے سلسلے میں تفسیر و کائنات کی تحیا

۔ تاہم موجود ہیں صورتوں میں انتہائی جو دونوں اپنی ،تفسیر و ذہنی نفسی یاور دوسر تفسیر یماد یکا

 یککا اانساؿ "بود و عدؾ نظاؾ میں نہاقباؽ کے فلسفیا

صرػ مادہ۔ اگرچہ اقباؽ کا  نہ تو محض روح ہے اور نہ ہی یہ نکہامتزاج قرار پاتا ہے، کیو سحر انگیز
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 وہ خارجی کے تصور پر مرکوز ہے، لیکنطور پر داخلیت یدبنیا یفلسفہ خود

و آفاؼانفس یککرتے، بلکہ اؿ کے نزد عالم کے وجود سے انکار نہیں

توجیہ ۔ اقباؽ کائنات کی() ہیں حقیقی ںدونو

  کے ضمن میں

ہ 

 

ی 

 

گل

 اورتجدلیا ی

اؿ  نکہکیو ،دونوں سے اختلاػ رکھتے ہیںتصور یوحدت الوجود

کو کلیتیتفرد تیادونوں نظر یہ یککے نزد

ہے  مقاصد کے بالکل منافی اور اخلاقی جو مذہبی ،ہیں یتےکر د ضم میں

 ۔(318، ص 7799الاسلاؾ، )

رکھتا ہے۔ اس سلسلے  حیثیت یمرکز یکا مسئلہ فلسفہ اقباؽ میں کا اقدار کے تعین انسانی

کے طور پر  اور آزاد ہستی ہکو واجب الوجود سے علیحد یخود ہے کہ انسانی یہاقباؽ کا موقف  میں

جائے تو  قبوؽ کر لیا یہذات مطلق کے حلوؽ کا نظر اگر فطرت میں نکہہے، کیو یکرنا ضرور تسلیم

 حلوؽ اور تعالیٰ درحقیقت یہکا امکاؿ معدوؾ ہو جاتا ہے۔ اقباؽ کا نظر و تمیز یقتفر میں ءاشیا پھر

کے کمالات بالقوہ  ذات الٰہی یککرتا ہے ۔ اؿ کے نزد رمعتدؽ راستہ اختیا یکا ؿکے درمیا

  ہیں یطور پر ماد یدجو بنیا لامحدود ہیں

 

حد تک اس  صخا یکاس کے باوجود ا لیکن ،عالم سے متماي 

ہے جو تصور لا متناہیت تیضیایاواضح مثاؽ ر ۔ اس کیہیں بھی یو سار یجار میں

ہوتا  طرػ اؿ اعداد سے ماورا بھی یدوسر موجود ہوتا ہے، لیکن طرػ تو محدود اعداد میں یکا

علم ہے۔ اس قسم کے تصورات کا ادراک صرػ وجدانی

 بقوؽ اقباؽ: ۔(319–311 ، ص7799الاسلاؾ، ممکن ہے ) ہی یعےکے ذر

؛ باؽ جبریل، نظم 112، ص. 2888اقباؽ، )نشاؿ اس کا سے ملتا ہے صحرا میں مشاؾ تیز

29) 

اور داخلیتطرػ اشارہ کرتا ہے کہ ماورائیت امر کی اس

، ص 7799الاسلاؾ، واضح حد فاصل قائم کرنا مشکل کاؾ ہے ) کوئی ؿکے درمیا
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کا حامل ہے جو اؿ کے  حیثیت یمرکز یک" کا تصور ای"خود نظاؾ میں نہ۔ اقباؽ کے فلسفیا(317

علت یدبنیا تحرک کی میںنظاؾ تییاپورے وجود

 ہے، لیکن کیا کو تخلیق ءاگرچہ خدا نے اشیا یکرکھتا ہے۔ اقباؽ کے نزد حیثیت کی

 اؿ کی مہر تو موجود ہے، لیکن کی یدیزپر صفت ا ءکرتا ہے۔ اشیا انساؿ ہی اقدار کا تعین کی ءاشیا

 رصورت اختیا " کیکا امتزاج "حقیقت ہوہ نقطہ ہے جہاں روح اور ماد یہیہے۔  انسانی کلیتاً یتمعنو

 ۔(717، ص. 7791اقباؽ، ہے ) کر لیتا

 ماورائی تو خدا کی طرػ یکجا سکتا ہے کہ اقباؽ کا فلسفہ ا اخذ کیا نتیجہ یہبحث سے  اس

 قوت کے طور پر پیش عالؽ اور تخلیقی یککو ا یخود طرػ انسانی یکرتا ہے، دوسر کو تسلیم حقیقت

ہے۔  کرتی متعین کو بھی یتمعنو کا اہل ہے بلکہ کائنات کی کرتا ہے جو نہ صرػ اقدار کے تعین

   یگروہ منفرد نقطہ نظر ہے جو اقباؽ کے فلسفے کو د یہی
لطب
 نظاموں سے ممتاز کرتا ہے۔ تیعا ی  مابعد ا

 ہی یتنہا یککا مقاؾ و مرتبہ ا ناتبیا مذہبی علامہ اقباؽ کے فلسفہ مذہب کے تناظر میں

 ہے۔ اقباؽ مذہب کو محض عقائد کے مجموعے کے طور پر نہیں مباحثے کا متقاضی ہگہرے اور پیچید

  جس میں ،یکھتےد

 

قض
جاتا ہو۔ بلکہ اؿ کے  لیا کر جائزے کے تسلیم یتنقید کسی کو بغیر ا تی  چند 

  یسیا یکمذہب ا یکنزد

 

ت

 
ی 

 

 

قت

 ہے جو نہ صرػ حقیقتکیفیت ی

ہے، بلکہ  فراہم کرتیصورت تجرباتی یکا کے فہم کے لیے

پہلو ہوتا ہے۔ اقباؽ کے الفاظ واضح وقوفی یکا طرح اس کا بھی تجربات کی یگرد

ہے اور جس کے  ہوتی اوسعت پید میں دنیا کی لاتو خیا رہے جس سے افکا یعہمذہب وہ ذر ،میں

۔ مذہب، حاصل کرتے ہیں سرچشمے تک رسائی قوت اور طاقت کے دائمی ،سہارے ہم زندگی

 رسومات، اور نہ ہی کی ہے، نہ کلیسا ہمدارج کے حوالے سے، نہ تو محض عقید بالخصوص اس کے عالی

ہمارے  جیسے ہوتے ہیں یاور فطر طرح طبعی مشاہدات بالکل اسی رواج۔ مذہبیرسوؾ و  یظاہر

  صاحبِ واردات کے لیے بھی روزمرہ کے مشاہدات، اور اؿ میں

عقل

 

ت

عنصر ی
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تییاطور پر عضو احواؽ و واردات کے دوراؿ ابتدائی موجود ہوتا ہے۔ اگرچہ مذہبی

 کوئی اس میں یکاقباؽ کے نزد لیکن ،سکتے ہیں سطح پر کچھ اختلالات رونما ہو

کہ  وہ چاہتے ہیں نکہہے، کیو اور حرکت پر مرکوز رہتی زندگی توجہ ہمیشہ ۔ اؿ کیمضائقہ نہیں

 ڈھالا جائے اور اس طرح نئے نمونے وضع کیے و کردار کو نئے نئے سانچوں میں تسیر انساؿ کی

سائنسدانوں کا، جن کا تماؾ تر دارومدار  پرخطر ہے جیسےطرح  بالکل اسی ۔ لہٰذا اؿ کا راستہ بھیجائیں

 ۔(حواس کے تجربات پر ہوتا ہے )

ؿیماا داصل بنیا ہے کہ اگرچہ مذہب کی یانے اس امر پر خاص زور د اقباؽ

اور اس کا  بڑھ کر ہے محض احساس سے کہیں ؿیماجا سکتا کہ ا کیا انکار نہیں یہاس سے  پر ہے، لیکن

کہ  موجود ہے۔ وہ فرماتے ہیں بھیمافیہ واضح وقوفی یکا

 سائنسی اصولوں کے لیے یدہے کہ اس کے بنیا یساکچھ ا اور مقاؾ ہی مذہب کا منصب درحقیقت

ہے۔ سائنس ہر منظم اور مدلل مابعد  ضرورت ہوتی اساس کی عقلی بڑھ کر کسی معتقدات سے بھی

  
لطب
ہے،  کیا ہی یساہے کہ اب تک اس نے ا یہ ہے، اور حقیقت نظاؾ کو نظرانداز کر سکتی عا تیی  ا

پائے جانے والے اضداد واردات اور تجربات میں ی۔ مذہب کو ہمارسکتاکر  نہیں یسامذہب ا لیکن

کرنا  و تثبیت یقتصد اس ماحوؽ کی یاہے،  ہوتی کرنی اپید تطبیق ؿکے درمیا

سے کہا  نے بہت خوبصورتی ہیڈ وائیٹ کہ پروفیسر ہے۔ جیسا گیا کیا اپید ہمیں میں ہوتا ہے جس

 کا عہد تھا" ۔ ہے، "مذہب کا ہر عہد عقلیت

انداز  اور اہم حصہ وہیسب سے خالص ) طرح فلسفہ مذہب میں اس

اقباؽ نے خدا کے متصوفانہ علم ) ہے جس میں

اس  تالہیا ینماہر اور چند مشرقی اپنے افکار کو برتا ہے۔ اگرچہ بہت سے مغربی میں کے بارے

ہے، بلکہ اؿ کا اصرار ہے کہ  کردار ادا کر سکتی کوئی علم میں کہ فکر مذہبی کرتے ہیں یدترد بات کی

کا رسل ) ینڈفکر کا حصہ کم سے کم تر ہوتا جاتا ہے۔ برٹر علم کے حصوؽ میں ینتر اعلیٰ
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 اور عقل پر مبنی) یاعتقاد غیر یکا درحقیقت ہے کہ ہمیں ؽخیا

 ۔ متفق ہیں اس بات سے سو فیصد قباؽتلاش ہے، اور ا مذہب کی)

 تجربہ مذہبی

 عالؽ رکھتا ہے، جو خدائے حیثیت کی عالؽ ہستی دہیاسب سے ز وجود کائنات میں انسانی

عمل  تیاور حرکیا دقیق یہمعاوؿ کردار ادا کرتا ہے۔  مراحل طے کرنے میں کے ساتھ تکمیلی

تصور  نہسطح پر درک ہوتا ہے۔ علامہ اقباؽ کے فلسفیا یشعور یعےتجربے کے ذر انساؿ کو مذہبی

 اس میں نکہرکھتا، کیو اختلاػ نہیں تجربات سے نوعیتی یگرطور پر د یدتجربہ بنیا ہبیکے مطابق، مذ

 ( اور دوسرا خارجی داخلی یک: اطرح دو اہم پہلو پائے جاتے ہیں تماؾ تجربات کی بھی

 

(۔ )عینی )ذات

  یتسر خاص درجہ کی یکمانند ا تجربات کی وجدانی یہاعتبار سے،  داخلی

 

 
 ( اور موضوعیت)فوري

 
 
 خ
ب

 )سو

ی 

 

 

کب
  
ی
ادراک  وقوفیطرح  تجربے کی حسی یہ جہت میں ( کا حامل ہوتا ہے، جبکہ خارجییٹیو 

و  اپر

 

ی

 

گب
 )کا

ب 

 

 
ہ

 

ی 

 

 

ن

 

س

 

ب

وجہ سے، اسے  کی موجودگی پہلو کی اور ادراکی ( سے متعلق ہوتا ہے۔ وقوفی

 اہم نکتہ ہے۔ یتنہا یکجا سکتا ہے، جو ا کیا پرکھا اور تحلیل کار کے تحت بھی یقہطر نہفلسفیا

 پیشکے طور پر  دلیل یدتجربے کو بنیا مذہبی خدا کے وجود کے اثبات کے لیے اقباؽ

۔ انہوں ہیں یتےاساس قرار د کی یدجد تشکیل کی تالہیا تجربے کو وہ اسلامی اور اسی کرتے ہیں

ہے،  جہت عطا کی اور استدلالی منطقی نئی یکعنصر کو شامل کر کے اسے ا وقوفی تجربے میں نے مذہبی

کا  تحقیق تیکو نفسیاتجربات  مذہبی دور میں حالیہ ۔ملتی نہیں فلسفہ میں یخعاؾ طور پر تار نظیر کی جس

 ذات کا ادراک کیسے کہ ہم اپنی بحث آتے ہیں یسوالات ز یہ ہے، جس میں گیا یااہم موضوع بنا

فکر  باطنیکا ہے۔ ذات کا علم  اور فطرت کے ساتھ ہمارا تعلق کس نوعیت حاصل کرتے ہیں

 

 
سب

 )انٹروا

ی 

 

 

ن

 

س
ک

 یمشاہدے )سینسر حاصل ہوتا ہے، جبکہ فطرت کا ادراک حسی یعے( کے ذر

( پر مبنی

 

 

 

ہے،  ہوتی ( تاثیرمنٹیٹر)انڈ متعینغیر یکتجربے کا مرکز ا نہہے۔ چونکہ صوفیا پرس

 یہاس کے باوجود  لیکن ،کر پاتی حاصل نہیں بنا پر رسائی عقل اس تک محدود وسائل کی اس لیے
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 آغاز عنصر ضرور رکھتا ہے۔ سائنس اور مذہب دونوں کا نقطہ واضح وقوفی یکتجربہ اپنے اندر ا

وحید الدین، ) ہے۔ یزدوسرے سے متما یکدائرہ کار ا اور تشکیلی تعمیر اؿ کی ہے، لیکن تجربہ ہی

 (29–22، ص 7797

 یقتصد تجربے کی اقباؽ کے پہلے دو خطبات  اور مذہبی

 یدبنیا فکر کے تناظر میں تجربے اور اسلامی مذہبی اقباؽ کے پہلے دو خطبات  علامہ

 شعور کے پس منظر میں فلسفہ اور اسلامی اقباؽ نے مغربی ؿ خطبات میں۔ اکے حامل ہیں اہمیت

تجربہ" کے  "علم اور مذہبی ہے، نیز کیا جائزہ پیش یمذہب، فلسفہ اور علم کے اہم تصورات کا تنقید

سف عنواؿ
فل
 سے 

 

 یکمذہب ا ،یکہے۔ اقباؽ کے نزد ڈالی سوالات پر روشنی یدمذہب کے بنیا ۂ

 ںتینو—کا اظہار کرتا ہے جو فکر ، تاثر اور عملتصور کلی یسےا

 (77–79، ص 7797وحید الدین، )ہوتا ہے۔ یساتھ حاو یکسطحوں پر ا

  اقباؽ ولیم میں خطبات

ج 

 
 
ت

  

 

ز
م

سے  ینمفکر مغربی یگراور د

سطحوں  یگرد بے کیادراک، تجر کا وجدانی حقیقت یاتجربہ  کہ مذہبی اس نقطہ پر اختلاػ رکھتے ہیں

 یعنیہے، اور جذباتینہبلکہ محض صوفیا نہیں یکے مساو

کرنے سے قبل، اقباؽ  پر اپنے دلائل پیش نوعیت تجربے کی ۔ مذہبینہیںحقیقی

غتجربہ براہ  راست ابلا ۔ اؿ کا موقف ہے کہ اگرچہ مذہبیکرتے ہیں استدلالات پر تنقید یتیروا

ممکن ہے۔ اقباؽ کے  یقتصد عقلی سے بالاتر ہے، تاہم اس کی

 الفاظ میں

 یقتصد تجربے کی مذہبی
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نہفلسفیا منفرد اور غیر یککو ا حقانیت اپنی مذہب

 یہ مباحث میں نہفلسفیا لیکن( تا ہے۔ )کر پیش انداز میں

کہ  یہ یدجائے؟ مز کس طرح کیا صداقت کا تعین تجربے کی مذہبی رکھتا ہے کہ کسی سواؽ اہمیت

ہے کہ اس تجربے کے حامل فرد سے  صلحق حا یہ ہمیں ہے، اور کیا ضمانت کیا کی سچائی اس کی

واقف  سے بخوبی اہمیت اور فلاسفہ اؿ سوالات کی ینمفکر تیالٰہیا ؟یںکا مطالبہ کر یقتصد اس کی

ہے کہ وہ اس  یضرور بھی بلکہ عاؾ انساؿ کے لیےنہ صرػ صوفی یہ نکہکیو ،ہیں

 درست فرماتے ہیں صداقت سے آگاہ ہو۔ اقباؽ اس ضمن میں تجربے کی

 ہمارے پاس کوئی کیا یعنیہے؟  صحت کا ثبوت کیا پوچھنے کا حق ہے کہ اس کی یہ ہمیں

اگر فرض  یاجا سکے؟  موجود ہے جس سے اس کے حق و باطل کا امتحاؿ کیا کسوٹی یسیا

مشاہدات پر ہوتا، تو اس  شخص کے ذاتی صحت کا دارومدار کسی کی تیقاکہ اؿ تصد کیجیے

 صرػ چند افراد تک محدود رہ جاتا۔ مذہب کا دائرہ بھی صورت میں

مشاہدے ) بے کو محض ذاتیتجر طرح، اقباؽ مذہبی اس

 ہیں یتےجانچ پر زور د یاور تنقید عقلی سمجھتے، بلکہ اس کی تک محدود نہیں

 ثابت ہو سکے۔صداقت ) عالمگیر تاکہ اس کی

 تناظر نہاور فلسفیا یقتصد عوامی تجربے کی مذہبی

یقتصد طرح عوامی تجربات کی یگر دتجربہ ہے جو یساا یکا طرح مذہب بھی اس

واضح ہے کہ روئے  بھی حقیقت یخیتار یہکھلا ہے۔  کے لیے

معجزات کے  کے لیے یقتصد رسالت کے دعوے کی جس سے اپنی یاآ نہیں پیغمبر یساا پر کوئی زمین

  ہو۔ چنانچہ ولیم گیا اظہار کا مطالبہ نہ کیا

ج 

 
 
ت

 

 

ز
م
اہم مسئلہ  یتنہا یکا یہ لیے مذہب کے یککے نزد 

   یعےوضع کرے جن کے ذر راتمعیا یسےہے کہ وہ ا
ہ 
ل

نیاور شیطایا

 یقتصد( جا سکے۔) کی واضح تمیز تجربات میں



ھ اینڈ ڈسکوری

 

فب ت
  
لطب
 اقباؽ اور مابعد ا

ی 
 
ع
 ……شعور اور مذہب  ،ی: خودا تی  

99 

 ید کو جدصداقت اور اہمیت دعوؤں کی ہے کہ مذہبی اہم ہو جاتی دہیاز بھی ضرورت اس لیے کی

 کے تناظر میںاثباتیت خاص طور پر منطقی ت،یاروا نہفلسفیا

 درحقیقت ناتبیا کے مطابق، مذہبییئرہے۔اے جے ا گیا کیا چیلنج

  
لطب
 مابعدا

ی 
 
ع
 طور پر نہ تو سچ ثابت ہو سکتے ہیں جو تجربی اظہارات ہیںا تیی  

 جھوٹ۔ اور نہ ہی

تھا۔ انہوں نے  کم اہم نہیں بھی دانوں کے لیے تکے الٰہیا مسئلہ قروؿ وسطیٰ یہ

تھا  یہمقصد  یدجن کا بنیا ،کیے متعدد دلائل پیش صداقت کو ثابت کرنے کے لیے عقائد کی مذہبی

 طور پر جائز ہے کرنا عقلی یقینکہ اؿ عقائد پر 

 (۔دلیل ی )لیدرکھتے تھے ؿیماکہ ہمارے آباؤ اجداد اؿ پر ا لیے اس

 یخی)تار سے منتقل ہوئے ہیں جو ماضی شواہد موجود ہیں یخیکہ ہمارے پاس تار لیے اس

 (۔دلیل

(۔دلیل یممنوع ہے )اجتہاد سواؽ اٹھانا ہی کہ اؿ عقائد کے بارے میں لیے اس

 

 مذہبی دلیل بھی سے کوئی کے مطابق، اؿ میں یےکے تجزفرائڈ تاہم

تضادات تینفسیا ۔ وہ انہیںکرتی فراہم نہیں دبنیا صداقت کو عقلی حقائق کی

اور زائد تصورات

وہ خود  ،لوگ بات کرتے ہیں یہ کہ جن شواہد کی یہ یدہے۔ مز یتاکا مجموعہ قرار د

جا سکتا کہ  کیا اخذ نہیں نتیجہ یہاس سے  لیکن ۔ہیں سے ناواقف ہوتے نوعیت حقیقی اؿ کی بھی

 حیثیتمعروضی یایوجود کوئی تجربے کی مذہبی

 ۔نہیں

) تیہیاحقائق کو بد نے مذہبیکانٹ ) فلسفہ میں یختار

علم  یک کے نزدمفروضات کانٹ یہشامل تھا۔  خدا کا تصور بھی جن میں،کیا کے طور پر پیش
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تھے، بلکہ علم کے متبادؽ ) نہیں)

) عقلی-تجربی یہتھے۔ کانٹ کے مطابق 

 ) یفا اس سلسلے میں پر استوار تھے۔ دوںبنیا

 

ن

 

شب
ٹ ل

کو

 محدود تجرباتی بھی تیقاتصد کہ تماؾ سائنسی اہم نکتہ اٹھاتے ہیں یکا

کا براہ راست  جو تماؾ اجراؾ فلکی ہیں یتےمثاؽ د داؿ کی ت۔ وہ فلکیاہیں ہوتی مشاہدات پر مبنی

 کر پاتا۔ اسی نہیں یہعناصر کا تجز ئیداؿ تماؾ کیمیا کیمیا طرح جیسے بالکل اسی ،کر سکتا مشاہدہ نہیں

  ہے۔جا سکتا منطبق کیا تجربے پر بھی اصوؽ کو مذہبی

 اور اقباؽ کا موقف حیثیت تجربی حقائق کی مذہبی

مفروضات "تجربی حقائق بھی اعتبار سے مذہبی اس

۔ ہوتے ہیں قضیے ہمارے عاؾ تجربی طرح جیسے بالکل اسی ،رکھتے ہیں حیثیت کی

 یتےؽ قرار دکے موقف کو قابل قبوپسندوں اقباؽ فطرتیت اس تناظر میں

 -کہ تماؾ تجربات  یںمفروضے سے آغاز کر یدجب ہم اس بنیا صرػ اس صورت میں لیکن ،ہیں

 اقباؽ اس نکتہ کی ۔نا ممکن ہیں -سطح سے ہٹ کر  کیتجربے عمومی

 ۔ہیں موجود ہو سکتی بھی سطحیں یگرمتعدد د تجربے کی کہ انسانی طرػ توجہ دلاتے ہیں

کا  تجربہ سمجھ کر تنقید اور باطنی اسے محض ذاتی تجربے کے معترضین آں، مذہبیبر یدمز

مشاہدہ کرنے والوں کو صرػ صاحب تجربہ ۔ اؿ کا استدلاؽ ہے کہ خارجینشانہ بناتے ہیں

ہے کہ  مسلمہ حقیقت یکا یہشہادت پر انحصار کرنا پزتا ہے۔  کی صوفی یا

طرػ  تصوػ کی ؿجھوٹے مدعیا توجہ حاصل کرنے کے لیے گوں کیلو تجربات بھی مذہبی جعلی

 ۔جاتے رہے ہیں کیے سے پیش

خاص قسم کے مزاج بعض مخصوص قسم کے تجربات کے لیے رائے میں کی اقباؽ

 کہ ہے۔ وہ واضح کرتے ہیں ضرورت ہوتی کی
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کے تابع حالات تجربات مکمل طور پر طبعی مذہبی

 یہ۔ کو منکشف کرتے ہیںحقیقت معروضی ہوتے ہوئے بھی

 ہوتے۔ نہیںالتباس یامحض وہم 

 کے نتیجےخلل تینفسیا تجربات کسی یہ چاہے

 ۔صداقت کے تجربات ہوتے ہیں حقیقی یہنہ ہوں،  ںکیو ہی میں

 معمولی غیر کی ینےکر د یلکو تبد شخصیت تجربہ صاحب تجربہ کی یساوجہ ہے کہ ا یہی

 (41، ص 7799انور، )قوت رکھتا ہے،

 عطا کرنے کی شخصیت نئی یکقوتوں کو مرتکز کر کے اسے ا کیانا اس میں اور

 () ہے۔ موجود ہوتی صلاحیت

 کہ ہیں یتےتماؾ نکات سے بالاتر، اقباؽ اس بات پر زور د اؿ

ہے اور اس کے منفرد مظہر یکا زندگی

ہے"۔ ناکافیتصور نیکیمیکا کے لیے یےتجز

 

  ولیم اقباؽ،

ج 

 
 
ت

 

 

ز
م
کے  یقتصد تجربے کی کہ مذہبی طرح اس بات سے متفق ہیں کی 

 پر کوئی ناتبیا کو مذہبی) ںقضیو سائنسی معاملے میں

 یکاور ا کے حامل ہیں اہمیت ہے۔ دونوں اپنے اپنے دائرہ کار میں حاصل نہیں یبرتر خصوصی

 ۔دوسرے کے متضاد نہیں

 

ک

 

ش

 

ت

 رسل کا 
ی 

 

ک

 جائزہ یموقف اور اقباؽ کا تنقید ی

لافانیت ،موجودگی کا موقف ہے کہ خدا کیرسل ینڈبرٹر

   یگراور اس قسم کے د
لطب
 مابعدا

ی 
 
ع
کے ہاں  ںاؿ تماؾ فلسفیو تیانظر ا تیی  

 یکو فلسفے کا مرکزیےتجز جنہوں نے منطقی گئے ہیں مسترد کیے

 سوالات کے فیصلہ یدعقل اؿ چند بنیا کہ انسانی ہیںکرتے  ہے۔ وہ صراحتاً تسلیم یاقرار د یضہفر
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انکار  کا بھی یقینوہ اس  ساتھ ہی لیکن ،سے متعلق ہیں جو انسانیتسے قاصر ہے  ینےکن جوابات د

موجود ہے علم یعۂذر اعلیٰ کہ کوئی کرتے ہیں

۔دسترس سے باہر ہیں عقل کی اورجو سائنس  جا سکیں کیے فتیاوہ حقائق در یعےجس کے ذر

اور نہ وجداؿعقل رسل کا اصرار ہے کہ نہ 

مواد نئے علمی ہی، بلکہ صرػ حواس خمسہ

 ہو تو وجداؿ کے مقابلے میں مواد نیا یہاور جب  ،فراہم کرتے ہیں

 ہے۔ سکتی سے نمٹ یقےمؤثر طر دہیااس سے ز عقل ہی

 میںیپسند تشکیک مذہبی اقباؽ رسل کی تاہم،

وجداؿ محض  یکاقباؽ کے نزد ۔ہیں اس کے ہم نوا نہیں

 یکھتیقوت ہے جو "د یسیا یکا یہبلکہ قرآؿ کے مطابق  ،نہیںلیخاؾ خیا یکا

"۔ہوتیں نہیںغلط  کبھی - جائیں کی یحطور پر تشر اگر صحیح -رپورٹس  ہے، اور اس کی

صلاحیت پراسرار خصوصی چنانچہ اقباؽ کے ہاں وجداؿ کوئی 

 یعہمخصوص اور معتبر ذر یککا ا تک رسائی بلکہ حقیقت ،نہیں

جانچ یتنقید تجربہ بھی برآں، اقباؽ کا موقف ہے کہ مذہبی یدہے۔ مز

 یگرتجربات د یہہائے علم۔  شعبۂ یگرجتنا کہ د چاہیےکھلا ہونا  اتنا ہی کے لیے

راتکے معیا یقتصد البتہ اؿ کی ،ہیں یاور فطر طرح حقیقی تجربات کی

۔ ہوتے ہیںموضوعی دہیاسے زمعروضی

 کرتے ہیں ؿاقباؽ اس نکتے کو اس طرح بیا

دؽکرے  یقتصد کی ہپیچید جس معنی

بہت بڑھ کے ہے تابندہ گہر سے میں قیمت

 (33، ص 74؛ ضرب کلیم، نظم 333، ص 2888اقباؽ، )
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 کا تصور ہم آہنگی اور مذہب میں سائنس

یتتصورمذہب حقیقی یککے نزد اقباؽ

 یگراور د تکا ناؾ ہے۔ فلسفہ، مذہب، طبیعیا ہم آہنگی ؿکے درمیااور اثباتیت

 کیمنزؽ حتمی ہی یکجو ا مختلف راستے ہیں علوؾ و فنوؿ درحقیقت

کے بالکل  یےنظر تصادؾ کا تصور اسلامی مابین ۔ سائنس اور مذہب کےطرػ رواں دواں ہیں

اور تجربہکے ہر صفحے پر انساؿ کو مشاہدہ یمہے۔ قرآؿ کر منافی

 ہے، جبکہ اس کا نتیجہ گئی ید ترغیب علم حاصل کرنے کی یعےکے ذر

 (21، ص 7792اقباؽ، ) کرے۔قوتوں کو مسخر ہے کہ انساؿ فطرت کی گیا یابتا یہ

ہے، اگرچہ اؿ کے  ہی یکمقصد ا یدفلسفہ اور مذہب کا بنیا میں ؽطرح اقباؽ کے خیا اس

واضح  میںنقطہ ہائے نظر اورکار یقاصوؽ و طر

تقاضوں یدکے بنیا ابتدا زندگی فرؼ موجود ہے۔ دونوں کی

کے ادراک ہے۔ دونوں حقیقت سے ہوتی

اس کے حالات و واقعات اور متنوع  ،زندگی ۔ دونوں کے سامنے انسانیہیں کے متلاشی

اس  فلسفہ۔ اقباؽ نے اپنے خطبات میں نہ تو مذہب نظرانداز کر سکتا ہے اور نہ ہی جنہیں مسائل ہیں

 کہ فلسفے کو مذہب میں ہیں یتےوہ اس بات پر زور د ساتھ ہی ہے، لیکن طرػ اشارہ کیا کی دمشترکہ بنیا

 جا سکتا۔ کیا نہیںمدغم مذہب کو فلسفے میں یا

 حیثیت علمی ت کیمشاہدا نہصوفیا

مشاہدات ) نہ"جہاں تک حصوؽ علم کا تعلق ہے، صوفیاکے الفاظ میں اقباؽ

 کہ ہمارے مشاہدات کا کوئی ہے جتنیاور معتبر ) حقیقی ہی اتنی دنیا کی

ادراک  ابتدا حسی ت کیجا سکتا کہ اؿ مشاہدا کیا پر نظرانداز نہیں دمحض اس بنیا اور دائرہ۔ لہٰذا انہیں

  "۔ہوتی سے نہیں)

تک  وںیتصو لیخیا یاتصورات  ت،یامذہب محض نظر حقیقی نظاؾ میں یکے فکر اقباؽ

اہم سواؽ اٹھاتے  یکگہرا تعلق رکھتا ہے۔ وہ ا اثبات سے بھی فطرت کے عملی یہبلکہ  ،محدود نہیں

نقطہ نظر سے  یتیروا جا سکتا ہے؟ کار کو مذہب پر منطبق کیا یقہطر  خالص عقلیفلسفے کے : کیاہیں

 یککے نزد ینمفکر مذہبی اور غیر مذہبی جاتا رہا ہے۔ بیشتر یاد " میںواضح "نہیں یککا جواب ا اس
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پر شکوک و اور ہر قسم کے استناد کار جو آزادانہ تحقیق یقطر فلسفہ کا عقلی

اور  بالغیب ؿیمامزاج کے بالکل برعکس ہے جو ا یدعبارت ہے، مذہب کے بنیاشبہات سے 

 ہے۔ پر مبنی یقینپر  اتھارٹی

طبقات کے  ہراسخ العقید طرح فلاسفہ اور مذہبی کی ںیبوتہذ یگرد میں یختار فکر کی مسلم

جانے والے  کیے طور پر تسلیم یتیروا ہے۔ تاہم اقباؽ مذہب اور فلسفہ کے مابین کشمکش رہی مابین

ضرورت کے سلسلے  کار کی یقطر عقلی کرتے۔ وہ مذہب کے بارے میں اس تصادؾ کو قبوؽ نہیں

 کرتے ہیں نکتہ پیش ید بنیایکا میں

جس شے  حق حاصل ہے کہ وہ مذہب پر اپنا حکم صادر کرے، لیکن یہبے شک فلسفہ کو 

 کیا تسلیم صورت میں حق اسی یہہے کہ فلسفہ کا  یسیا ہی ماہیت پر حکم لگانا مقصود ہے اس کی

 ۔ہیں شرائط کے تحت کاؾ کرے جو اس نے خود وضع کی جا سکتا ہے جب وہ انہی

کرتا ہے تو اسے اپنے  رائے زنی جب فلسفہ مذہب کے بارے میں ،الفاظ میں دوسرے

 مذہب فلسفے کا کوئی یک۔ اقباؽ کے نزدچاہیے ینیمذہب کو مناسب جگہ د تصورات و مفروضات میں

نہ صرػ احساس ،تک محدود نہیںمحض فکر یہ نکہکیو ،شعبہ نہیں یلیذ

 ذات کا مکمل اظہار ہے۔ یپور انساؿ کی یہبلکہ عملصرػ  ہے اور نہ ہی

کے ہم اور اثباتیتیتمذہب کو تصور اقباؽ

کہ انساؿ فطرت  پر پہنچتے ہیں وہ اس نتیجے ہی  پہلے طبے  میں۔ اپنےہیں یکھتےآہنگ امتزاج کے طور پر د

 یتادعوت د حاصل کرنے کی انساؿ کو فطرت پر تسخیر سے برتر و بلند مقاؾ رکھتا ہے اور قرآؿ حکیم

 ممکن نظر آتا ہے۔ پر ثابت کرنا بھی دوںبنیا طرح مذہب کو عقلی اس(72:72القرآؿ، )ہے۔

 سے ہوتیر پر جذبات و احساساتطو یدابتدا بنیا مذہب کی اگرچہ

مابعد  یکاحساسات ا یہیرہتا۔ بلکہ  محض احساسات تک محدود نہیں یہہے کہ  حقیقت یہ ہے، لیکن

  
لطب
 ا

ی 
 
ع
تاکہ مذہب کو  بنتے ہیں دبنیا کی ینےد تشکیلنظاؾ ا تیی  

علوؾ اور مشاہداتیاس طرح عقل و فکر ۔سکےطور پر سمجھا جا  عقلی

اور  تک پہنچنے کے اہم ذرائع ہیںمطلق حقیقت دونوں ہی

   یبتہذ وجہ ہے کہ انسانی یہی۔ لازؾ و ملزوؾ ہیں دوسرے کے لیے یکا
لطب
 کے مابعد ا

ی 
 
ع
ا تیی  
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 کے مراحلاور اثباتیتی، الہیا

 ۔جا سکتی کی نہیں تقسیم سخت اور تیز کوئی ؿدرمیا

ربط کو  اور مجاز کے باہمی : "اسلاؾ نے محسوس اور معقوؽ، حقیقتکے الفاظ میں اقباؽ

ہے کہ ہم  یاراستہ دکھا یہبلکہ اسے قبوؽ کرتے ہوئے  ،کیا کو رد نہیں دنیا یکرتے ہوئے ماد تسلیم

(42، 2878)اقباؽ،   ۔"یںپر استوار کر دبنیا کی  و سق  حقیقتکا نظم زندگی اپنی
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