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پر جستہ جستہ خیالات، آراء اور ‘‘ علم’’اقبال کے فکر و فلسفہ اور شاعری میں علامہ 

تبصرے ملتے ہیں، مستقل اور مربوط بحث جس سے تصور علم کے مالہ و مافیہ کا اندازہ لگایا جا سکے، 

ملتا۔ علامہ ؒ درحقیقت تصور علم کی فلسفیانہ تشکیل کی جانب متوجہ ہی نہیں ہوئے ورنہ تصور نہیں 

علم کی تشکیل ان کے لیے چنداں مشکل نہ تھی۔ اقبال جس طرح الہیات اور فقہ اسلامی کی تشکیل 

میں نو میں دلچسپی لیتے رہے ہیں،تصور علم کا منظم اور مربوط فلسفہ وضع کرنے کی سنجیدہ کوشش 

مصروف نظر نہیں آتے۔ اقبال کے تصور علم کو سمجھنے اور بیان کرے کے لیے ان کی شاعری اور 

نثری تصنیفات کا بالاستعاب مطالعہ کرنے کی ضرورت ہے۔ اقبال نے تصور علم پر مستقل نظریہ 

 نہیں کی وضع کیا ہوتا تو اسے سمجھنا اور بیان کرنا آسان ہوتا، موجودہ صورت میں اس امکان کی نفی

کی تائید کرے جا سکتی کہ ایک مقام پر اقبال کا موقف ان کے نظریہ علم

اور دوسرے مقام پر اس کے منافی ہو۔ ہم نے جس اشکال کی طرف متوجہ کیا ہے، فکری اعتبار 

سے یہ نقص اس لیے نہیں کہ وہ نظریہ علم وضع کرنے کی پوری طرح کبھی متوجہ نہیں 

ل کے نظریہ علم کے لیے سب سے پہلے ہم دیکھتے ہیں، ان کے نزدیک ذرائع علم کون ہوئے۔اقبا

کون سے ہیں اور ان مختلف ذرائع علم سے حاصل ہونے والا علم ایک ہی نوع سے تعلق رکھتا ہے یا 

 ایک دوسرے سے مختلف ہے اور اگر مختلف ہے تو کس اعتبار و لحاظ سے مختلف ہے۔

خطبات کا آغاز کیا ہے، انہیں فلسفہ، مذہب اور علیٰ شاعری اقبال نے جن سوالات سے 

میں مشترک بتایا ہے۔ ان کے خیال میں فلسفہ انہی سوال کے جواب میں دلچسپی رکھتا ہے، مذہب 

کے پیش نظر انہی سوالات کا حل فراہم کرنا ہے اور علیٰ شاعری انہی سوالات کے جواب کا دیتی 

، مذہب عورری امانی  کا اہارر ہے اور شاعری عورر مالی  کی ہے۔ فلسفہ عقل نظری کا وظیفہ ہے

تخلیق ہے۔ تینوں کا مبداء ایک نہیں ہے تاہم تینوں کے مسائل ایک ہیں اور تینوں کا پیش کردہ 

حل اگر درست ہے تو یقینا ایک ہو گا یا کم از کم ایک ہونا چاہیے۔ اقبال فلسفہ کی حدود و قیود بیان 

 علیٰ شاعری سے الگ کرتے ہوئے کہتے ہیںا دو انواع ی مذ مذہب اور کرتے ہیں اور اسے پہلی
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 اقبال کے نکتہ نظر سے فلسفہ مندرجہ ذیل مضمرات کا حامل ہے

 ۔ فلسفہ کی روح آزادانہ جستجو ہے۔۱

  ۔ فلسفہ تحکم پر شک کرتا ہے۔۲

 اسانی  کے اسے  وشوںں کو دریات  کرنا ہے جن کو لا  اتحانن بولل ۔ فلسفہ کا وظیفہ فکر۳

 کر لیا گیا ہے۔

ظاہر ہے ان مضمرات کے ساتھ فلسفہ عقلی مدرکات ہی قرار پاتا ہے۔ حواس اور وجدان 

کے نتائج کو فلسفہ کے دائرہ تحقیق میں شامل کرنا ممکن نہیں رہتا ہے، اس امر کا اقبال کو شدید احساس 

 وجدان یا وحی کے مدرکات کو فلسفہ کے دائرہ میں شامل کرنے کے لیے کہتے ہیں ہے اور

اصولاً یہ بات طے ہے کہ فلسفہ حقیقت تخلیق نہیں کرتا، حقیقت کے ان معنوں تک 

رسائی حاصل کرنے کی کوشش کرتا ہے جن میں وہ درست ہے۔ حقیقت کا جو مظہر جن حدود میں 
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مقید و محدد ہے، فلسفہ ان حدود و قیود کے ادراک و تفہیم کی کوشش ہے، وہ حقائق و فضائل کلی 

 رکھتا ہے۔ نظری اور نظریاحق حقائق و فضائل میں  ال ارقین ہے ہے، صورت گری میں دلچسپی

نظری حقائق و فضائل نظریاحق حقائق و فضائل نہیں ہوتے اور نظریاحق سچائیاں اور فضیلتیں 

نظری سچائیاں اور فضیلتیں نہیں ہوتیں۔ ماللیاحق حقائق و فضائل نظری منطق کا موضوع نہیں 

صول و ضوابط ماللیاحق حقائق و فضائل پر منطبق کرنے کی کوشش ان بن سکتے، نظری منطق کے ا

کے وجود کو فنا کرنے کے مترادف ہوحق ہے۔ مذہب فکر کی پیدا وار نہیں ہے، مذہب کو فکر کی ترقی 

یافتہ یا تنزل گزیدہ صورت نہیں ہے۔ مذہب کو فکر کی پیداوار سمجھنا یا فکر کی ترقی یافتہ یا تنزل 

ر دینا درحقیقت مذہب کا انکار ہے، اسی طرح سے فکر مذہب کی دھوی  سے گزیدہ صورت قرا

مقدس نہیں ہو سکتا، یہ فکر کی قدر و منزلت کا بھی انکار ہے۔ ذریعہ علم کی تبدیلی سے علم اور 

 ماہیت علم میں جو تبدیلی واقع ہوحق ہے، اس کا عورر پیدا کرنا ضروری ہے۔

 اقبال کے بیان کردہ ذرائع   علم

 ،ہیں تقسیم جانے والے ذرائع علم دو حصوں میں کیے نبیا قبال کے فکر و فلسفہ میںا

کے محسوس پہلووں کا  ذرائع علم سے مراد موجود حقیقت یذرائع علم، ظاہر اور باطنی یظاہر

  
ہ
پہلووں تک  محسوسکے غیر ذرائع علم سے مراد موجود حقیقت باطنی ںا وری  ادراک والے ذرائع 

 باطنی‘‘ عقل و وجدان’’ اور ذرئع علم ہیں یظاہر‘‘ حواس’’۔ ذرائع علم ہیں رکھنے والے رسائی

حاصل کرتے  کے محسوس پہلووں تک رسائی ۔ حواس جس طرح موجود حقیقتذرائع علم ہیں

علم  یعہحاصل کرنے والا ذر طرح رسائی اسی یباًپہلووں تک تقر محسوسکے غیر حقیقت ،عقلہیں

طرح معمول کا  ذرائع علم کی یگرمستقل اور د یکا و فلسفہ میں اقبال کے فکر بھی‘‘ وجدان’’ہے۔ 

کام کرتا ہے۔ وجدان اقبال کے فکر و فلسفہ   یا قلب بطور وسیلہ علم ہے، جس میں یعہذر

 
م
لی  

عق
 نہیں دوسرے کا مطلق غیر یکبرآں عقل اور وجدان ا یدشکل ہے، مز فتہیا ترقی کی ہی ں

 یکدونوں ا دوسرے سے جوڑے ہوئے ہے، نہیں یکا جو انہیںرشتہ ہے  نامی دونوں میں ،ہیں
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۔ عقل اور وجدان کے بناتے ہیں فتہیادوسرے کو اتمام  یکاور ا دوسرے کو مکمل کرتے ہیں

رہے کہ علامہ اقبال نے  ل۔ خیاہیں نہیں دوسرے کا مطلق غیر یکاصولاً اور فروعاً ا یاحاصلات وش

علم  علم، عقلی ہوتا ہے کہ حسی ںعیا یہہے، جس سے  کیا لاستعما کو ہم معنی‘‘ وجدان’’اور  ‘‘وحی’’

ان مختلف ذرائع سے  ،کل کے مختلف مدارج و مراتب ہیں ہی یکا علم درحقیقت اور وجدای 

 یکہے، درجے اور مرتبے کے لحاظ سے ا یککے اعتبار سے ا حاصل ہونے والا علم ماہیئت

 ہے۔ اور ادنیٰ دوسرے سے اعلیٰ

 حواس

تک  حقیقت و مکای  ۔ اسانن زمای ہیں‘‘ حواس’’ذرائع و وسائل  یکے ظاہرحصول علم 

زمان و مکان کے ساتھ مشروط  حاصل کرتا ہے۔ حواس خمسہ کا وظیفہ سے رسائی یعےحواس کے ذر

دے سکتے۔ جو شے زمان و مکان کو بولل  انجام نہیں حواس اپنا وظیفہ ہے، زمان و مکان کے بغیر

ہمارے  یاکر سکتے۔ وش حواس اس کا ادراک نہیں ،ہوحق واقع نہیں ن میںو مکا زمان یا کرحق نہیں

۔ جو شے زمان و واقع ہیں جو زمان و مکان میں ذمہ دار ہیں حواس فقط ان حقائق کے ادراک کی

ہے۔ ہم زمان و  جا سکتی حواس پر ہے اور نہ ڈای  یاس کے ادراک ذمہ دار کرحق مکان کو بولل نہیں

۔ تمام حواس لا  استثناء زمان و مکان وجہ سے ناظر ہیں زمان و مکان کی ،ہیں نہیں ظرمکان کے نا

واقع  پر زمان و مکان میں اشیا و مکای  ۔ ہم زمای ہیں اور زمان و مکان پر فعال نہیں فعال ہیں میں

خود زمان و مکان پر حکم  یعےحواس کے ذر ،( لگاتے ہیںوجہ سے حکم ) ہونے کی

حدود  کی  یاادراک  دائرہ عمل سے خارج ہے۔ حسی حواس کے لگانا

 و مکای  بلکہ زمای  نہیںزمان و مکان     یاصحت 

 ہے۔ 

یا ادراک بالحواس کے متحقق ہونے کی شرط فقط زمان و 

قوع کے لیے کچھ شرائط خود حواس کی اپنی تحدیدات ہیں۔ مکان نہیں ہیں، ادراک بالحواس کے و
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آنکھ سے دیکھنا کے لیے ایک خاص حد تک روشنی درکار ہے، روشنی کی ایک خاص مقدار کے  ال 

روشنی کی شدت اور ضعف بصارت کے متحقق ہونے میں حائل ہو جاحق ہے۔روشنی کی متعینہ 

غیر مفید بلکہ نقصان دہ ہے اسی طرح  مقدار کے  ال روشنی کی شدت جس طرح بصارت کے لیے

روشنی کی متعینہ مقدار کا ضعف بھی حس بصر کے لیے نقصان دہ ہے۔ حس بصر کے وقوع کے لیے 

ایک متعین مکان فاصلہ درکار ہے، متعینہ مکای  فاصلے کی کمی جس طرح حس بصر کے لیے نقصان 

ع کے لیے نقصان دہ ہے۔ یہی دہ ہے اسی طرح متعینہ فاصلے کی زیادحق حس بصر کے کامل وقو

صورت حال دیگر حواس کی ہے، حس سماعت کے لیے آواز کی ایک خاص مقدار درکار ہے، آواز 

کی متعینہ مقدار سے زیادہ حس سماعت کے درست وقوع میں جس طرح حائل ہوحق ہے اسی طرح 

 مکای  فاصلہ اسی متعینہ مقدار کی کمی حس سماعت کے واقع ہونے حائل ہو جاحق ہے، آواز کے لیے

طرح ضروری ہے جس طرح حس بصر کے تحقق کے لیے ضروری ہے۔ متعینہ فاصلے سے کم یا 

زیادہ فاصلہ حس بصر کے لیے جس طرح نقصان دہ ہے اسی طرح حس سماعت کے لیے بھی نقصان 

دہ ہے۔ حس بصر اور حس سماعت کے لیے ایک حد آغاز ہے اور ایک حد اختتام ہے ان دونوں 

 سے باہر واقع اشیاء حسی ادراک سے بالکل باہر ہو جاحق ہیں۔ حدودو

حسی ادراک کے وقوع کی حدود سے خارج اشیا کے لیے دوربینی اور خورد بینی آلات

استعمال کیے جاتے ہیں۔ 

واقع اشیا تک رسائی  امدادی آلات متعین حد تک امداد فراہم کرتے ہیں، ان کی حد سے باہر

ناممکن ہوحق ہے۔ حواس اور امدادی آلات سے حاصل ہونے والے ادراک کی حد آغاز اور حد 

انتہا کے علاوہ حد وسط ہوحق ہے، حد وسط پر ادراک پوری صداقت کے ساتھ خارج سے متفق ہوتا 

ہے۔ مگر حد آغاز حد اوسط تک اور حد اوسط سے حد انتہا تک حقیقت اور نمود

میں فرق کرنا پڑتا ہے۔ حقیقت اور نمود کے فرق کا ادراک کرنے کی اہلیت 

حواس میں نہیں ہے، حواس فقط زمان و مکان میں موجود حقیقت یا بہ الفاظ دیگر موجود فی الخارج کا 

 ادراک کرتے ہیں۔ فرق کی استعداد عقل ہے، نہیں عقل جن قوی پر مشتمل ہے ان میں سے
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کہا جاتا ہے۔ () ایک مستقل اور ممتاز اہلیت ہے، جسے استعداد علمیہ

  اقبال نے پہلے خطبے میں اسی طرف اشارہ کرتے ہوئے کہا ہے

 

صل کو لی  حالہ بولل حواس کے حا() استعداد علمیہاگر

کے بجائے منتشر اور غیر مربوط تصورات کے سوا کچھ نہ بن پائے گا۔ حواس فقط یہ ‘‘ علم’’کرے تو 

بناتے ہیں کہ سامنے کچھ موجود ہے، وہ یہ نہیں بتا سکتے کہ موجود جس طرح محسوس ہو رہا ہے، اس 

، ھل  ڑووا ہے، آواز سریلی میں دائمی عنصر بھی موجود ہے۔ گھاس سبز ہے، آسمان بیضاوی ہے

ہے۔ موسم گرم ہے۔ ہوا معطر ہے۔ یہ تمام قضایا حواس کے حاصل سے تشکیل دیے گئے ہیں۔ 

نے ابھی مداخلت نہیں کی ہے،  () استعداد علمیہ ان تمام قضایا میں

 سبز کی مداخلت سے معلوم ہو گا گھاس سبز ہے مگر ہمیشہ() استعداد علمیہ

ے وقت کا رنگ اور ہوتا ہے اور جب پک کا جاتا ہے تو اس کا رنگ اور ہوتا 

 

کلت

 

ن
نہیں ہوتا، بیج سے 

ہے۔ قوت علمیہ نے گھاس اور سبز کے مابین تعلق کو حواس سے متعین کرنے کے بجائے ایک 

اصول وضع کیا ہے جس کی رو سے گھاس کی وہ خاص قسم جو زیر مطالعہ ہے ہمیشہ اسی طرح سے 

تھی اور اسی طرح رہے گی۔ استعداد علمیہ کی فراہم کردہ توضیح و تشریح یا

حواس کی فراہم کردہ اطلاع کو قضیہ علمیہ بناحق ہے۔ استعداد علمیہ کی  

فراہم کردہ تو ضیح و تشریح سے قبل ادراک بالحواس کانٹ کے الفاظ میں حیوان کی سطح ادراک 

فقط ادراک بالحواس تک محدودہے، اسانن کا ادراک بالحواس ہے۔ حیوان

 ہوتا ہے۔ 

شرائط فقط ادراک بالحواس کے متحقق ہونے کی

کو کام  ۔ استعداد علمیہہیں آحق سے میسر یحو تشر توضیح کی استعداد علمیہ یا 

  یاہوتا، اس کا درست استعمال  نہیں کافی لے آنا ہی میں
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کو درست بنا سکتا ہے  یحو تشر فراہم کردہ توضیح کا درست استعمال اس کی ہے۔ قوت علمیہ یضرور بھی

ہے کہ  بتاحق لاحاصل ہو گا۔ قوت علمیہ کا نتیجہ ورنہ  

توارد  اور نمود ان اطلاعات میں حقیقت ،ہیں ہوحق ہیدالتباس گز ہمیشہفراہم کردہ اطلاعات  حواس کی

عضو  عضو ہے اور اسی یکہر حس کا ا ،دوسرے سے ممتاز و منفرد ہیں یکہے۔ تمام حواس ا زدہ ہوحق

حس کان سے مشروط ہے  حس آنکھ سے مشروط ہے اور سماعت کی کی ئیہے۔ بینا ہوحق اسے وہ حس پید

محال ہے اور آنکھ سے سننا ناممکن ہے۔ آنکھ سے رنگ، حجم، فاصلے اور حرکت و  یکھناکان سے د ہ،وغیر

سائز  یاہے، حجم  رنگ کے ادراک پر اثرانداز ہوحق بیشی کمی کی روشنی ،وابستہ ہیں تحسیا کی ہجھکاو وغیر

 یگرہے۔ د حقکے علاوہ حرکت اثرانداز ہو کے علاوہ فاصلہ اثر انداز ہوتا ہے، فاصلے پر روشنی پر روشنی

ہے۔ ان تمام مشکلات پر فقط  کیفیت یہیبالکل  حواس کی

 جا سکتا ہے۔ یاسے قابو پا 

مشاہدے یعورر  یاادراک بالحواس 

یامشاہدہ  یخام مواد ہے۔ عورر کے لیے 

 یعورر ادراک بالحواس کے بغیر یاس کے  ال ممکن ہوتا ہے، ادراک بالحواس سے قبل ادراک بالحوا

توقف کرنا پڑے  ںیہا بات ہے، اسے سمجھنے کے لیے ہاہم اور پیچید یکا یہ ہے۔ مشاہدہ ممکن نہیں

کے لامحدود  تو حقیقت ہیں یکھتےجب اپنے سامنے ہم د ،مثال سے ہم واضح کرتے ہیں یکگا۔ اسے ا

ان  یامظہر  یکا رونما ہونے والا کوئی ۔ لامحدود مظاہر کے منظر میںرے سامنے ہوتے ہیںمظاہر ہما

ہے،  مظاہر کا سارا منظر نامہ جب تک محض ادراک بالحواس میں متما یاسے چند مظاہر کا مجموعہ  میں

سے  ان لامحدود مظاہر میں ہے۔ میں نہیں   یامشاہدہ  یعورر

پھر ‘ ہے؟ کیا یہ ’ـچند مظاہر کے مجموعے کا انتخاب کرتا ہوں اور سوال کرتا ہوں یامظہر  یکا کسی

  یاادراک  یعورر اجواب میر یہ اہے اور وہ آسمان ہے، میر  یزیہہوں کہ  یتااس سوال کا جواب د

 یاادراک کے تحت محکوم  یہے۔ ادراک بالحواس جب تک عورر 

 نہیں وجود میں   یامشاہدہ  ینہ ہو جائے عورر 



ھ اینڈ ڈسکوری

 

فی ت
 اقبال کا تصور  علم: حواس، عقل اور قلب کے تناظر میں

36 

مشاہدہ ممکن ہوتا ہے۔  یتو عورر ناظر کے اضافات شامل ہوتے ہیں اطلاعات میں آتا۔ حواس کی

ربط ادراک بالحواس سے شروع ہوتا  یاسے اسانن کا تعلق   یاالخارج  موجود فی

طرح سے  پر ختم ہوتا۔ اسانن اسی  یاہدے مشا یہے اور عورر

کے مطابق اسے استعمال کرتا ہے۔اقبال  مرضی پر قابو پاتا ہے اور اسے اپنی اپنے سے باہر حقیقت

 :کرتے وہ کہتے ہیں نہیں نمذکورہ بالا صراحت بیا

کا نفس الامر یاادراک بالحواس

کا حصول ہے، نفس ادراک نہیں ہے۔ ادراک بالحواس نفس الامر کی علامات یا

الامر کا حصول نہیں ہے۔ علامات اور نفس الامر میں فرق کا عورر تربیت یافتہ نہ ہو تو علامات کو 

نفس الامر سمجھنا بہت آسان ہو جاتا ہے۔ نفس الامر اور حواس کے مابین زمان و مکان حائل ہے۔ 

ط ہے اور دوسری کی شرزمان و مکان ایک طرف تو موجود فی الخارج

طرف ادراک بالحواس کے متحقق ہونے کی شرط ہے۔ زمان و مکان کے بغیر حواس کوئی وظیفہ 

انجام نہیں دے سکتے، زمای  و مکای  ہوئے بغیر شے حواس کی زد میں نہیں آ سکتی۔ موجود فی الخارج 

و زمان و مکان ہیں۔ زمان اور حواس کے درمیان مشترک علاقہ

اصول کثرت ہیں۔ زمان و مکان اشیا ایک دوسرے  مکان اشیا کے لیے اصول وحدت نہیں ہیں

سے جدا ہوحق ہیں، ایک دوسرے میں ضم ہو کر انفرادی نمود فنا نہیں کرتیں۔ زمان و مکان کے 

وسیلے سے حواس کی رسائی شے کی ان علامات تک ہوحق ہے، جو زمان و مکان میں رونما ہوحق ہیں۔ 

نمود اور شے کا وجود خارجی یامر یانفس الا

نمود شے کا طبعی مظہر ہے اور ایک شے نہیں ہیں۔ شے کا وجود خارجی یا

ی حقیقتنفس الامر یا شے فی نفسہ

طت ع
ل

شے کی ما ال ا
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وہ پہلو جسے نفس الامر سے ہے۔ شے کا یا

یا اختتامی نقطہ ہے۔ تعبیر کیا جا رہا ہے، مصدقہ حقیقت نہیں ہے،

پہلو کے سوا کوئی حقیقت مصدقہ ہے اور نہ شے کی زمای  مکای  نمود یا

 غیر مصدقہ ہے۔

ی پہلو یا کانٹ کے شے فی نفسہ اور موجود فی الخارج یا بہ الفاظ دیگر شے کا طبعی

طت ع
ل

 اور ما ال ا

کی تقسیم آپ فرض کر لیں سہولت فہم اورالفاظ میں

کے لیے ہے۔ شے موجود فی الخارج ہے اور فقط مدرک بالحواس ہے۔ وہ موجود فی الخارج جو مدرک 

کی ہستی اور نیستی کا بالحواس نہیں ہے، اس کی نسبت ہم فیصلہ نہیں کرتے۔ حواس سے ماورا حقیقت 

ی ا ت کا امکان ختم کردیا۔ کانٹ کے مذکورہ 
 ت ع
لطی
فیصلہ ممکن نہیں ہے۔ کانٹ کی تعلیمات نے ما ال ا

موقف سے نتیجہ اخذ کیا گیا کہ وہ ماوراء حواس حقیقت کی نفی کرتا ہے۔ کانٹ ماورا حواس حقیقت کی 

یب  کا وسیلہ ہے اور نہ ذریعہ ہے۔ لمی نفی نہیں کرتا وہ کہتا ہے کہ ہمارے پاس اس کی تصدیق و تکذ

اعتبار سے کانٹ کی نفی ممکن نہیں ہے، اقبال نے کانٹ کے مقابل یہ موقف اختیار کیا ہے کہ 

اسانن تک رسائی حاصل کرنے وسیلہ یاماورائے حواس حقیقت یا

یا قلب وہ وسیلہ ہے جس ‘‘ دفوا’’کے پاس ہے۔ اقبال قرآن مجید سے استشہاد کرتے ہوئے کہتے کہ 

سے ہم ماورائے حواس حقیقت کا ادراک کر سکتے ہیں۔ اقبال اس حقیقت کا ادراک رکھتے ہیں کہ 

پر مبنی ادراک میسر آ ‘‘ فواد’’ حواس سے حقیقت کا جزوی ادراک ہوتا لیکن اگر حواس کے ساتھ

ایک ‘‘ فواد’’بالکل عیاں ہے کہ  جائے تو حقیقت کا کلی ادراک میسر آ جاتا ہے۔ اقبال کے موقف سے

طرح کا حاسہ ہے جو اپنے حاصل کے اعتبار سے حواس سے اسی قدر مختلف ہے کہ حواس شے کے 

زمای  و مکای  پہلو کا ادراک کرتے ہیں فواد شے کے دائمی پہلو کا ادراک کرتا ہے یوں کا شے کا کلی مشاہدہ

 حاصل ہو جاتا ہے۔
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 کلیکا  کرتے، حقیقت نہیں  یامشاہدہ  کا کلی حواس حقیقت

 یہے، اس دعو یاقبال کا دعو یہجا سکتا ہے،  معاونت سے کیا کیقلب   یا‘‘ فواد’’مشاہدہ 

کے  حقیقت ی مذمشاہدہ،  کا کلی مشاہدہ اور حقیقت ی۔ جزوسند قرآن پاک حاصل کرتے ہیں کی

 یا پہلو کے دائمی جاتا اور حقیقت کا مشاہدہ حواس سے کیا  یاپہلو و مکای  زمای 

جا سکتا ہے۔ اقبال کے موقف  کا مشاہدہ قلب سے کیا ماورائے حواس حقیقت یا 

ادراک بالحواس ادراک  یہیممکن ہے،  ال ازاں  مشاہدہ حواس سے ہی کا ابتدائی رو سے حقیقت کی

جا سکتا ہے۔  حاصل کیا معاونت سے   بالقلب کی

۔ اقبال ادراک بالحواس کا اصرار کرتے ہیں یدپر اقبال شد یتاور افاد اہمیت ادراک بالحواس کی

  یہناقدانہ تجز
م
عل
کہہ کر رد  یہ۔ افلاطون کا موقف کرتے ہیں منصب متعین ا حقی  کرتے اور نہ اس کا 

ہے  ید تعلیم موڑنے کی اس نے عالم حواس سے منہ ہیں تےیکر د

کا  حقیقت اعانت کے بغیر ہے۔ ادراک بالحواس قلب کی 

ادراک کے اعتراف  یبابت جزو موقف ہے۔ حواس کی یہیکر سکتے، افلاطون کا  مشاہدہ نہیں کلی

 ،کر رہے ہیں سے تعبیر‘‘ قلب’’ناقابل فہم ہے۔ اقبال جس کو  افلاطون پر تنقید کی اقبالکے  ال

سے ہرگز  افلاطون  کردار ادا کرتا ہے تو اس کا حاصل نتیجہ حقیاعضو اگر وہ حصول علم میں

ہے، جہاں تک  حقیقی دہیامحسوس سے ز  ہے۔ افلاطون کی مختلف نہیں

 ۔ہیں کا تعلق ہے تو افلاطون کے ہاں وہ معدوم محض نہیں سمدرکات حوا

اس کی خات ی یہ ہے وہ متعین زمان اور متعین مکان میں متحقق ہوتا ہے۔ ادراک بالحو

 محال ہے۔ مختلف زمانے میں اضداد کا اجتماع اور ارتفاع 

 

ن
 
ی

 

ض
ق

 

ن

زمان کی لمحہ واحد اجتماع اور ارتفاع 

ممکن ہے۔ ادراک بالحواس وقت کے بہاو اور مکان کے ٹھہراو میں ممکن ہوتا ہے، مکان دوئی کی 

ر دوئی میں ہی ادراک بالحواس واقع ہوتا ہے۔ اقبال ادراک بالحواس کی اس اہم شرط شرط ہے او
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بالکل  کو قلب کے وسیلے سے حاصل ہونے والے

 نظرانداز کر دیتے ہیں۔ قلب کے وسیلے سے حاصل ہونے والا

ہیں کہکے خصائص بیان کرتے ہوئے کہتے 

کا فرق ناگزیر ہے۔ اورادراک بالحواس میں 

حقیقت کا کلی مشاہدہ جو قلب کے وسیلے سے متحقق ہوتا ہے،اقبال کے نزدیک اس میں ناظر اور 

ماورائے حواس  باقی نہیں رہتا۔ معموی  فرقمنظور کا 

مشاہدہ ہے، ادراک بالحواس کو قلب کی اعانت سے حاصل ہونے والا مشاہدہ نہیں ہے۔ اقبال کا 

موقف ان کی بیان کردہ صراحت سے واضح نہیں ہوتا۔ حواس کے لیے ناممکن ہے کہ وہ زمان و مکان 

یا کر سکیں، مگرکے بغیر کسی معروض کا مشاہدہ 

حقیقت کا کلی مشاہدہ زمان ومکان میں ممکن نہیں ہے۔ عقلی اصول کے مطابق جس طرح اجتماع و 

ویت کا ارتفاع بھی ناممکن ہے۔

  

 ناممکن ہے اسی طرح ناظر و منظور کی ث

 

ن
 
ی

 

ض
ق

 

ن

 ارتفاع 

دیت پر بحث کرتے ہوئے، جو اقبال نے ادراک بالحواس کی نسبت دوسرے خطبے میں ما

موقف نقل کیے ہیں اپنی طرف سے ان پر تنقید نہیں کی، ریاضی دانوں اور سائنسی نظریہ سازوں 

کے موقف پر قناعت کی ہے۔ ان ابحاث میں اقبال کا ذاحق موقف کیا ہے؟ یہ طے کرنا دوںار 

بیان کرتے ہوئے کہتے ہے۔ مثلاً ذیل میں ایک ادراک بالحواس کی نظری تحلیل اپنے لفظوں میں 

ہیں، حواس کے وسیلے سے حقیقت کی بابت عورر تک پہنچنے وای  اطلاعات ذہن کی کیفیات ہیں اور 

 حقیقت کی معروضی صفات نہیں ہیں
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کیا ادراک بالحواس واقعتا ادراک کرنے والے کی ذہنی کیفیات ہیں اور حقیقت میں ان 

 ہے آسمان کا کا وجود نہیں ہے؟ تجزیہ کار ذہن کی یہ تحلیل ہمیں اس مفروضے کو بولل کرا سکتی

رنگ نیلا نہیں ہے، نیلے رنگ کی حس میرے ذہن کی پیدا کردہ ہے، دودھ کا رنگ سفید نہیں ہے، 

یہ میری حس بصر کا دھوکا ہے وغیرہ۔ اقبال مادے کے پرانے نظریے سے دست کش ہونے کے 

اعتماد ضائع  لیے ادراک بالحواس کی اس دور از کار تحلیل کو بولل کر لیتے ہیں۔ ادراک بالحواس سے

نہیں کیا جا سکتا بایں ہمہ اقبال برکلے کے تصور کو بڑے شدومد سے بیان کرتے ہیں۔ نظریہ 

اضافیت کی تفہیم و تنقید بیان کیے بغیر مادیت کے قدیم نظریے کے خلاف اسے بڑی کامیابی قرار 

 دیتے ہیں۔

 طبعیات پر مبنی ما ال اقبال جسے جدید طبعیات کہتے ہیں، وہ تجربہ پر مبنی علم نہیں ہے بلکہ

ی ا ت کی نظری بحث ہے۔ مادی اشیا غیرنامی ہوں چاہے نامی ہوں، زمای  و مکای  ہوحق ہیں۔ 
 ت ع
لطی
ا

زمان و مکان سے مادی اشیا کا ظرف ہے، اشیا زمان و مکان کا ظرف نہیں ہیں۔ مکان میں حرکت 

پھینکے،لازمانیت اور لامکانیت پر فائز  کرنے وای  شے حرکت کے زور پر زمای  و مکای  ابعاد کا لبادہ اتار

ہو جائے، یہ فقط فرض کیا جا سکتا ہے۔ مادی اشیا کی حرکت زمان و مکان پر منحصر ہے، مکان حرکت 

کے فاصلے کا معیار ہے اور زمان حرکت کی شدت اور ضعف کا پیمانہ ہے۔ مکان کے ایک نقطے سے 

ہو سکتی نیز مکان کے دو نقطوں کے درمیای   دوسرے نقطے کے درمیان فاصلہ نہ ہو تو حرکت نہیں

فاصلے کو طے کرنے کے لیے زمان کے لمحے کا گزرنا ضروری ہے، اگر لمحہ نہ گزرے تو مادہ مکان کے 

ایک نقطے سے دوسرے نقطے تک حرکت نہیں کر سکتا۔ زمان و مکان کو ہم فرض کر سکتے ہیں، 

 کر سکتے ہیں۔ زمان و مکان کا حسی وجدان محسوس نہیں کر سکتے، محسوس فقط زمای  و مکای  شے

ایک اور عقلی وجدان 

نہیں ہیں۔ زینو جس   دوسرے جدا جدا ہیں اور یہ دونوں حقیقی وجدان

 کرتا مکان کو لامحدود قابل تجزیہ سمجھتا ہے، وہ عقلی وجدان ہے اور جس مکان میں حرکت کی نفی

ہے وہ حسی وجدان ہے۔ عقلی اعتبار سے مکان کا تجزیہ کرنے کے لیے مکای  نقطے پر توجہ مرکوز 
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کرنے کی ضرورت ہے اور حسی اعتبار سے ناقابل تجزیہ نقطہ اربوں نقطوں میں تحلیل ہو جائے گا۔ 

 یہ ہے کہ وہ مکان مکان کا حسی نقطہ لامحدود تجزیے کا متحمل نہیں ہوسکتا۔زینو کا پیدا کردہ مغالطہ

 کے عقلی امکان کی لامحدودیت سے حسی مکان کی لامحدودیت اخذ کرتا ہے۔

قائم کرتے اور نہ ادراک بالحواس کی ‘‘ علم کا تصور’’ اقبال حواس کا تجزیہ کرتے ہوئے 

حدود متعین کرتے ہیں۔ بہت عجلت میں ادراک بالحواس کی اعانت کے لیے ادراک بالقلب کی 

 جاتے ہیں۔ ادراک بالحواس سے ادراک بالقلب کی طرف متوجہ ہو کر اقبال کیا طرف متوجہ ہو

حاصل کرنا چاہتے ہیں؟ اقبال کے پیش نظر ادراک بالحواس اور نفس الامر یا

کے مابین ناقابل عبور دوئی کا خاتمہ ہے؟ کیا ادراک بالحواس کو ادراک بالقلب کی اعانت  

یا نفس الامر کا کامل ادراک میسر آ جاتا ہے؟میسر آجائے تو

یا حقیقت کا کلی ادراک ادراک بالحواس سے کس  

قدر مختلف ہے؟ یا ہم ادراک بالقلب میں بھی حقیقت الامر کو اپنے مد مقابل اسی طرح سے 

ہیں؟ بایں ہمہ وہ ایکمحسوس کرتے ہیں جس طرح ادراک بالحواس میں دیکھتے 

ا  مادے سے متاثر ہوتے 

 

ض
ع
ہوتا ہے؟ حواس کے ا

ہیں یا ان سے مربوط ہوتے ہیں دونوں صورتوں میں حقیقت اور حقیقت کا ناظر ایک دوسرے کے 

کی آمنے سامنے ہوتے ہیں اور حقیقت ناظر کا اور ناظر حقیقت کا غیر ہوتا ہے، ادراک بالقلب 

اعانت سے یہی صورت حال برقرار رہتی ہے یا ناظر کو اس سے مختلف صورت حال کا سامنا ہوتا 

ہے؟ یہ کچھ اہم سوالات ہیں جن کا جواب اقبال کے فکر و فلسفہ میں تلاش کرنا ضروری ہے، تب 

ہ کہیں حواس کی بحث پایا تکمیل کو پہنچ سکتی ہے۔ اقبال نے ان سوالات کو کس طرح لیا ہے، آیند

 کے مباحث میں ہم تلاش کرنے کی کوشش کرتے ہیں۔

اقبال کہتے ہیں کہ ہم اساننوں نے لا  تنقید یہ فرض کر لیا ہے کہ عالم خارجی کے متعلق 

 فقط ادراک بالحواس پر ہی مبنی ہوتا ہے۔‘‘ علم’’ہمارا سارا 
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حواس  کا واحد وسیلہ رسائی تک لمی مو جود حقیقت میں عالم خارجی یکاقبال کے نزد

جا سکتا  کا علم حاصل کیا موجود حقیقت میں عالم خارجی ۔ ادراک بالحواس کے علاوہ بھیہیں نہیں

 کی زہے وہ نفس الامر اور نمود کے امتیا یاقبال نے جو مثال د ہے۔ مذکورہ مفروضے کے ثبوت میں

جا سکتا  یکھااور پہلو سے د یکاس پر ا ںیہاہے تاہم  جا چکی ہے، جس پر پہلے بات کی کرحق گییندنما

ہوتا  نکرکیو کا علم ہمیں جودگیمو کی کہ دوسرے نفوس  ہے۔ اقبال کہتے ہیں

حس  ہمارے پاس کوئی کے ادراک کے لیے  یاہے؟ حالانکہ دوسرے نفوس 

اور عالم فطرت کا علم  ہستی کہ مجھے اپنی کہتے ہیں قبالہے۔ ا موجود نہیں

 حاصل ادراک سے یاانعکاس  ادراک بالحواس اور داخلی ی مذ 

حرکات و سکنات کے  جیسے ےباعورر ذات کا علم میر یکہوتا ہے۔ مجھے اپنے سامنے موجود ا

 اور اپنی رو سے حقیقت اس موقف کی تا ہے۔ وہ کہتے ہیں حرکات و سکنات سے ہو یسیو جواب میں

ہم اپنے مستنبط ہوتا ہے حالانکہ  یاہوتا بلکہ مستدل  نہیں یباعورر ذات کا علم حضور یدوسر یاذات 

صورت  کرتے۔ اقبال کے اس موقف نے عجیب قسم کا شک نہیں اس پر کسی عمل میں معاشرحق

 کرحق نفی کی یکردہ وضاحت علم حضور نبیا نسبت ان کی ہے، ادراک بالحواس کی یکر د احال پید

اقبال مدرکات حس اور مدرکات عقل کی ثابت کرتا ہے۔ یہے اور ان کا موقف علم حضور

تقسیم پر اعتراض کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ ابن رشد نے مدرکات حس اور مدرکات عقل کی تقسیم 

کی وجہ سے کی ہے۔ اقبال کہتے ‘‘ روح’’اور ‘‘ نفس’’قرآن مجید میں استعمال ہونے والے دو الفاظ 

م میں استعمال نہیں ہوا، ا کہ کہ تر مت لمین کا لفظ کسی تکنیکی مفہو‘‘ نفس’’ہیں کہ قرآن مجید میں 

 کو غلط فہمی ہوئی ہے
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ہے۔ اقبال جسے   یہیہونا بد اور ادراک بالعقل کا کلی یادراک بالحواس کا جزو

 یاادراک  یاانعکاس  ادراک بالعقل ہے۔ ادراک بالحواس اور داخلی وہی کہتے ہیں 

 عالم خارجی یاسے ہم عالم فطرت  

اور   ۔ اگر کرتے ہیں کا ادراک حاصل ہستی اور اپنی

لاحاصل ہے۔ اقبال کا اعتراض  ہی تقسیم یہتو پھر  قابل لحاظ فرق نہیں کوئی میں  

متضاد اصول  یاور جزو کے کار فرما ہونے پر ہے۔ کلیمتضاد اصولوں  میں شخصیت بظاہر اسانن کی

 کے بغیر  کا ادراک  ۔کلیہےہوتا  ذہن میں ہی یکمگر ان کا ادراک ا ہیں

بطور  یاور جزو ہے۔کلی ممکن نہیں کا ادراک حواس کے بغیر یاور جزو ممکن نہیں

 ۔ اقبال ہیںاور بطور نفس الامر دو الگ الگ مدرکات  

بات  پر کوئی زاتمتیادونوں کے خصائص اور ا   ادراک بالحواس اور  یا

 ۔آحق وضاحت ممکن نظر نہیں کرتے، اقبال کے اعتراض اور موقف کی نہیں

ادراک بالحواس فقط اسی صورت میں واقع ہوتا ہے جب ناظر اور منظور ایک وقت میں 

پر ایک دوسرے کے مقابل ہوں۔ ادراک بالحواس کے لیے حقیقت کا زمای  و مکای  ہونا ایک جگہ 

کافی نہیں، ادراک کرنے والے کا زمای  و مکای  ہونا بھی ضروری ہے۔ ادراک کرنے والے اور 

جس کا ادراک کیا جا رہا ہے دونوں کا محل وقوع ایک ہونا ضروری ہے اور دونوں ادراک بالحواس 

اپنا اپنا کردار ادا کرتے ہیں۔ جب تک دونوں کا متعینہ کردار پورا نہ ہو جائے ادراک  کے وقوع میں

 ووتا۔ ادراک کرنے وای  ذات اور ادراک کی جانے وای  حقیقت کے درمیان 
ہ
ی ں
ہ 

 

ن
بالحواس واقع 

ادراک بالحواس کا عمل دونوں کی یک آن موجودگی کا تقاضا کرتا ہے اور یہ عمل خود بھی وقت کی 

واحد میں وقوع پذیر ہو تا ہے۔ ادراک بالحواس خود زمای  عمل نہیں ہے، اگر ادراک بالحواس آان 

زمای  عمل ہو تو اس کا مطلب ہوگا کہ میں جس کا عالم خارجی کا ادراک کررہا ہوں وہ اس وقت 

موجود نہیں ہے اور جو اس وقت موجود ہے وہ میرے ادراک میں نہیں ہے۔ اقبال نے مادیت کی 
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س لیے کی ہے کہ اس سے یہ اندیشہ ہوتا ہے جیسے ادراک بالحواس ایک زمای  عمل ہے اور نفی ا

آن واحد میں واقع ہونے والا واقعہ نہیں ہے۔ ادراک بالحواس کے دوران میں ادراک کرنے 

والے اور ادراک میں آنے وای  حقیقت کا باہمی تعلق آن واحد میں ہوتا ہے اور اس عمل کی مثال 

ے عمل سے نہیں دی جا سکتی۔ لت  اور معلول کا تعلق زمای  ہے، لت  زمای  اعتبار سے کسی دوسر

مقدم اور معلول زمای  اعتبار سے موخر ہوتا ہے۔ ادراک کا عمل لت  و معلول کا سا نہیں ہے، جس 

میں ادراک کرنے وای  ہستی ادراک میں آنے وای  حقیقت سے زمای  اعتبار سے مقدم نہیں ہوحق 

 مرتبے کے لحاظ سے مقدم ہوحق ہے۔ بلکہ

 وجدان

ادراک بالحواس کے متعلق اقبال نے ایک اہم نقطہ اٹھایا ہے جو اصلاً ادراک بالوجدان 

 کے اثبات کے لیے ہے۔وہ کہتے ہیں

ہے اور وہ جو وجدان کے  سے ہم پر منکشف ہوحق یعےجو حواس کے ذر وہ حقیقت

 میں لسوال ہمارے خیا یہ ؟ہیں مخالف ہوحق دوسرے کی یکا ہے، کیا سے ہم پر کھلتی یعےذر

 ہے اس کے واقعی جو ادراک بالحواس سے منکشف ہوحق اہم ہے۔ وہ حقیقت دہیااپنے جواب سے ز

کے  حقیقت سے کھلنے وای  یعےاور وجدان کے ذر ہیں کیا خصائص 

 یکدونوں اتو پھر  ہیں جیسے یکخصائص ا اگر دونوں کے واقعی ؟ہیں خصائص و صفات کیا واقعی

دوسرے  یکا حقیقت سے کھلنے وای  یعے۔ حواس اور وجدان کے ذرہیں مخالف نہیں دوسرے کی

ضد ہوں تو ہم حواس کے  دوسرے کی یک اگر الیکن ہوحق نہیں امشکل پید دہیاسے مختلف ہو تو ز

 یکا ںیہاکر سکتے۔ کو ثابت نہیں حقیقت سے حسی یعےاور وجدان کے ذر سے وجدای  یعےذر
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ہے کہ بالفرض ہم ان دونوں کے خصائص و صفات  جا سکتی بات کہی یہمعترضہ کے کے طور پر جملہ 

 ؟ثابت ہو جائے گی حقانیت اس سے مذہب کی تو کیا ہیں کر لیتے ت یاافتراق در یااشتراک  میں

 کہ مدرک بالحواس حقیقت ہو جاتے ہیں بکامیا ثابت کرنے میں یہہے کہ اگر ہم  لاقبال کا خیا

 یآخر نظر میں ہے جو مذہب کی مخالف سمت پر واقع نہیں کی اس حقیقت ئص میںاپنے خصا

مثلاً اگر  ،بالکل واضح ہیں ودحد مدرکات کی ہے۔ حسی مسلم ہو جاحق حقانیت ہے تو مذہب کی حقیقت

صورت  ہی یسیا لگتا، تو کیا تو اس کا ذائقہ ترش نہیں ہم نمک چکھنے کے  ال ترش ھل  کھاتے ہیں

 مظاہر کا پرتو ہمارے وجدای  حقماللیا ہے؟ کیا آ سکتی پیش بھی میں  یاان حال وجد

 ادراک اپنی وجدای  کے دوران میں ردعمل جذباحق ہمارے کسی ادراک کو متاثر کر سکتا ہے؟ کیا

اسے  یاہے  کر سکتی تیز یاوجدان کے عمل کو سست  یقوت اراد حالت برقرار رکھ سکتا ہے؟ کیا اصلی

حالت معمول کے دائرے  طبعی یہمار ہے؟ اگر وجدان کے دوران میں معدوم بنا سکتی لکل ہیبا

بات  یہہے؟  کے عمل کو روک سکتی نحالت وجدا طبیعی معمولغیر یہمار ہے تو کیا سے نکل جاحق

مبتلا  سر درد میں یدشد یاہے، بخار  حالت حواس کو متاثر کرحق معموی غیر یبہرحال طے ہے کہ ہمار

 ۔مختل ہو جاتے ہیں کے لیے یرپھر کچھ د یا بالکل معطل ہو جاتے ہیں یاکے حواس  دمیآ

اقبال نے وجدان سے حاصل ہونے وای  حقیقت کے جن خصائص کا ذکر کیا ہے، 

حواس کے دائرہ ادراک میں آنے وای  حقیقت میں وہ نہیں پائے جاتے۔ حواس کا ادراک کلی نہیں 

ادراک کر ہی نہیں سکتے۔ حواس کلی ادراک کی استعداد یاہے، جزوی ہے نہیں حواس کلی 

نہیں ہیں۔ وجدان کی نسبت اقبال کہتے ہیں کہ وجدای  تجربہ کے دوران میں ناظر و 

منظور ایک وحدت کی صورت اختیار کر لیتے ہیں، حواس اسے  کسی تجربہ کا حصہ نہیں بن سکتے جس 

‘‘ اب اور یہاں’’نہ ہو۔ حسی ادراک کے واقع ہونے کی شرط میں ناظر اور منظور میں دوئی مسلّم 

ہے۔ ایک طرف ناظر ہے دوسری طرف منظور ہے، منظور کا ایسا ہونا ضروری ہے کہ وہ ناظر کی 

جو موجود تو ہو مگر ناظر اہلیت احساس اہلیت کے دائرہ عمل میں آ سکے۔ ایسا منظور یا

نہیں کر سکتا۔ اب یہ سوال کہ وجدان کے ذریعے سے جو  سے خارج ہو ناظر اس کا حسی ادراک
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حقیقت صاحب وجدان پر کھلتی ہے، حقیقت کے اس تصور سے مختلف ہے جو حواس کے ذریعے 

سے منکشف ہوحق ہے تو اس کا جواب ہاں میں بھی ممکن ہے اور ناں میں بھی ممکن ہے۔ اقبال کا 

کا خیال ہے کہ وجدان کے دوران میں ہمیں مطمح نظر اس سوال کا جواب ہاں میں دینا ہے، ان 

حقیقت کا اسی طرح یقین ہو جاتا ہے جس طرح عالم بیداری میں محسوس حقیقت کے واقعی وجود کا 

 یقین ہوتا ہے۔

کے دوارن میں جو حقیقت ہم پر اقبال کہتے ہیں کہ

پیش کیا جائیگا، جس طرح محسوس عیاں ہوحق ہے یا کھلتی ہے، اسے الفاظ و بیان کی صورت میں 

کیا جاتا ہے۔ وجدان کے ذریعہ الفاظ و بیان کی صور میں تعبیر یاحقیقت کو 

منکشف ہونے وای  حقیقت خود اللہ تعالیٰ کی ذات ہے لہٰذا وجدان کے دوران میں ہم اللہ تعالیٰ کا علم 

 حقیقت کا علم حاصل کرتے ہیں۔ اسی طرح حاصل کرتے ہیں جس طرح عالم حواس میں محسوس

سے ہم حاصل کر سکتے اب خدا تعالیٰ کی ذات کا علم

قرار دیا ہے۔ حسی ‘‘ سطح وجود’’ہیں۔ اقبال نے عالم خارجی اور خدا کی ہستی دونوں کو الگ الگ 

ادراک عالم خارجی کا علم فراہم کرتے ہیں اور وجدان عالم بالا یا وجود باری کا علم فراہم کرتا ہے۔ 

ل کے نزدیک بالکل اسی طرح کی استعداد ہے جس طرح کے حواس ہیں۔ فرق یہ ہے وجدان اقبا

کہ حواس سے ہم زمای  و مکای  حقیقت کا ادراک کرتے ہیں اور وجدان سے ہم ورائے زمان و مکان 

حقیقت کا ادراک حاصل کرتے ہیں۔ اقبال کے ہاں عقلی وجدان اور حسی وجدان کی تقسیم موجود 

کو مستقل استعداد بتاتے ہیں۔ وجدان کی ایک تقسیم جو اقبال کے ہاں پائی  نہیں ہے۔ وہ وجدان

کی ہے، مگر یہ تقسیم بھی مدراج پر مبنی ہے اور اورجاحق ہے وہ
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ماہیتی اعتبار سے یہ دونوں طرح کے وجدان ایک ہی شے ہیں، اور نبوی اور صوفیانہ مدارج پر ایک 

 بتایا ہے۔‘‘ قلب’’کا ذریعہ ہیں۔ اقبال نے وجدان کا ذریعہ  ہی حقیقت کے ادراک

حقیقت کے ان پہلووں کی وجدای  بصیرت دیتا ہے جو ‘‘ قلب’’اقبال کہہ رہے ہیں کہ 

ی ہیں۔ قرآن پاک میں قلب کے ذریعے محسوسات کے دائرے سے باہر ہیں

 ت ع
لطی

ی مذ ما ال ا

ن تفقہ کا ذکر ہے۔ اردو زبان میں دل سے سوچنا، دل کرنا، دل چاہنا وغیرہ استعمال ہوتا ہے۔ ا

ماورائے حواس حقیقت کے علم حاصل کرنے کی ‘‘ دل’’محاورات کا ہرگز یہ مطلب نہیں کہ 

مستقل استعداد ہے۔ بعض اوقات ہم خواہشات کو دل کی بات سمجھ لیتے ہیں۔ دل یا قلب، ضمیر یا

کے ہم معنی استعمال ہوتا ہے ، جو ایک اندروی  بصیرت ہے۔ اخلاقی اعمال میں 

ہی کرتا عمال خیر ہیں اور کونسے اعمال شر ہیں، اس کا فیصلہ ضمیر یاکونسے ا

ہے۔ اخلاقی اعمال کی نسبت فیصلہ ان کی ظاہری یا محسوس صورت پر نہیں کیا جا سکتا، اخلاق یقینا 

اس حد تک ماوارئے حواس حقیقت کے ماورائے حواس فضیلت ہے۔ ضمیر یا

ی حقیقت کے ادراک کا ہے۔ لیکن ضمیر یاادراک کی اہلیت 

طت ع
ل

کسی ما ال ا

ذریعہ ہے ، یہ بالکل نئی بات ہے۔ قرآن پاک میں قلب کا لفظ اسی معنی میں استعمال ہوا ہے جس 

استعمال ہوتا ہے۔ قرآن پاک میں قلب ماورائے معنی میں انگریزی کا لفظ

ی ا ت کے فہم و ادراک کا ذریعہ نہیں بتایا گیا حواس فضائل کے ادراک کا وسیلہ
 ت ع
لطی
 ہے، ما ال ا

ہے۔ قلب یا ضمیر خیر و شر کے ادراک کی اہلیت نہیں ہے، وہ ہمیں یہ بتا سکتا ہے کہ ہم نے جو کام 

انجام دے چکے ہیں اس کی میں ہماری نیت خیر کی تھی یا شر کی نیت سے وہ کام انجام دیا ہے۔ قلب 

ی ںکا ر فرما محرک کا ادراک باریک بینی سے کرتا یا ضمیر ماوار
م
ئے حواس فضائل کے متحقق ہونے 

 ہے، وہ بالکل درست نتیجہ فراہم کرتا ہے کہ میرا فعل یا عمل کس محرک کے ماتحت واقع ہوا ہے۔
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قلب کی نسبت اقبال کا موقف وہی ہے جو صوفیہ کا ہے۔ صوفیہ نے قلب کے وسیلے سے 

کو بہت اہمیت دی ہے۔عرفاء یا صوفیہ کا کہنا ہے کہ اسانن کی روح دو  حاصل ہونے وای  معلومات

یلی ’’جو حق تعالیٰ سے مستفیض و مستفاد ہے اور دوسری ‘‘ یلی الحق’’ جہات رکھتی ہے، ایک 

‘‘ قلب’’ہے) کشاف ( قیصری کہتے ہیں، حکما جسے نفس مجردہ ناطقہ کہتے ہیں، اہل اللہ اسے ‘‘ النفس

یلی ’’ ) قیصری، شرح بر فصوص(  اقبال اہل اللہ کے موقف کو اختیار کرتے ہیں اور کا نام دیتے ہیں 

 کی سمت توجہ دیتے ہیں اور قلب کو حق تعالیٰ تک رسائی یا حصول کا وسیلہ بناتے ہیں۔‘‘ الحق

ا ئے ادراک سے 

 

ض
ع
اقبال نے اپنے شاعرانہ کلام میں قلب یا دل کا موازنہ دوسرے ا

 بار بار کیا ہے

 بینا بھی کر خدا سے طلب دل

 آنکھ کا نور دل کا نور نہیں

 

 عقل و دل کے محاورے میں کہتے ہیں

 علم تجھ سے تو معرت  مجھ سے

 تو خدا جو، خدا نما ہوں میں

 

حصول علم کا  ،کہتے ہیں بھی  جسے اقبال   یاوجدان 

ہے، بے حد  تک اسانن نے حاصل کیاجو علم آج  یعےہے۔ وجدان کے ذر نہیں یعہمشترک ذر

مسلمان کا وجدان جس شے کو  یکہے۔ ا یالعلم سے عار منتشر اور باہم متصادم اور اشتراک فی

اور سمجھتا ہے،  یکھتاد کارستای  کی راہب ابلیس ئیعیسا یککو ا ہے، اسی اور سمجھتا یکھتامن جانب اللہ د

اور مسلمان کے  ئیعیسا میں  اپنے  ربی یدیہو یکطرح ا اسی

 یعہکے ادراک کا ذر اور سمجھتا ہے۔ اگر وجدان ماورائے حواس حقیقت یکھتاحاصل کو کفر و الحاد د

کرتا۔ مگر ہم  تناظر پیش ہی یککا ا کا سالک اس تجربے سے حقیقت ہوتا تو ہر مذہب اور مسلک

جس  ،کے افراد مختلف نتائج تک پہنچتے ہیں نیقاکہ مختلف پس منظر اور مختلف اعتقاد و ا ہیں یکھتےد
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 ذہنی اپنی کے ادراک کے بجائے سالک کی ینفس الامر سے واضح ہوتا ہے کہ وجدان حقیقت

 ہے۔ تشکیل کی تکیفیا

اقبال کہتے ہیں کہ ہم نے لا وجہ یہ فرض کر رکھا ہے کہ عالم خارجی یا

 کا سارا علم فقط علم بالحواس ہے۔

 ہیں بلکہ یہاں سے معلوم ہوتا ہے کہ اقبال علم بالوجدان کو نہ فقط الگ نوع علم سمجھتے

اسے علم بالحواس سے ممتاز و منفرد علم کی حیثیت سے متعارف کرانا چاہتے ہیں۔ وجدان کے 

 مضمرات تین ہیں

 علم بالوجدان ۔۱

 معلوم بالوجدان۔۲

 عالم بالوجدان۔۳

۔ علم بالوجدان؛ اقبال کے نزدیک وجدان ذرائع علم میں سے ایک ذریعہ ہے، اس ۱

 نہ صرف ہر لحاظ سے قابل اعتماد ہے بلکہ دیگر ذرائع علم سے مختلف اور سے حاصل ہونے والا علم

ممتاز بھی ہے۔ اس علم ایک خات ی یہ کہ جس طرح علم بالحواس پرکھا جا سکتا ہے، علم بالوجدان 

کے درست ہونے اور غلط ہونے کو بھی چیک کیا جا سکتا ہے۔ علم بالوجدان کو چیک کرنے کے دو 

یقہ اتحانن وہ ہے جو صاحب واردات کے علاوہ دوسرا شخص کام میں لاتا ہے طریقے ہیں۔ ایک طر

ی مذ خود صاحب وجدان یا عالم بالوجدان اس طریقے سے کام نہیں لیتا بلکہ ایک اور شخص یہ طریقہ 

اختیار کرتا ہے، جس کے سامنے عالم بالوجدان اپنے وجدان کے حاصلات کو قضایا کی صورت میں 

اطریقہ اتحانن خود صاحب وجدان یا عالم بالوجدان اختیار کرتا ہے جس میں پیش کرتا ہے۔ دوسر
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ت ہے یا درست نہیں ہے۔ اقبال پہلے کو فلسفیانہ اتحانن یاوہ پرکھتا ہے کہ اس کا وجدان درس

کا نام دیتے ہیں اور دوسری قسم کے طریقہ اتحانن کو

علم بالوجدان جب تک ان دو طرح کے اتحاننات سے گرز  کا نام دیتے ہیں۔

کر اپنی سچائی ثابت نہیں کرتا، اس کی صداقت مشکوک سمجھی جا سکتی ہے لیکن ان دونوں اتحاننوں 

 سے اس کی صداقت ثابت ہو جائے تو اسے لا خوف تردید و تکذیب  درست یا بر حق کہا جا سکتا ہے۔

وہ اسانن ہے جسے وجدان کے وسیلہ سے ماورائے ۔ عالم بالوجدان؛ عالم بالوجدان ۲

دو طرح کے ‘‘ عالم بالوجدان’’ حواس حقیقت کا علم حاصل ہوتا ہے۔ اقبال کے فکر و فلسفہ میں 

کے من جانب اللہ مبعوث ہونے ‘‘ نبی’’ـافرادہیں، ایک نبی اور دوسرا صوفی ہے۔ اقبال اگرچہ 

 کا انکار کرتے ہیں ہے اور وہ یہ بھی ماتے  ہیں کہ ہونے‘‘ وہبی امر’’کے منکر ہیں اور نہ نبوت کے 

نبوت کسبی شے نہیں ہے تاہم عالم بالوجدان میں نبی اور صوفی کو ایک ہی حقیقت کا جویندہ و یابندہ 

ماتے  ہیں۔ صوفی یا سالک اسی راہ کا راہی ہے جس پر نبی چلتا ہے۔ تصوف کو اگر چہ اقبال کسبی شے 

 امر ہونے کے منکر نہیں ہے۔ اقبال کے نزدیک وجدان کی اہلیت ماتے  ہیں، مگر اس کے وہبی

بعض افراد اسانی  میں قدرتاً نہیں پائی جاحق، وشیا ایک معنی میں یہ اہلیت وہبی یا فطری ہوحق ہے۔ 

نبی اور صوفی دونوں اقبال کے نزدیک عالم بالوجدان ہیں۔ دونوں پر ایک ہی حقیقت منکشف ہوحق 

 ی مذ وجدان سے منکشف ہوحق ہے۔ اقبال نبی اور صوفی میں فرق کرتے ہیں ہے اور ایک ہی ذریعہ

مگر یہ فرق علم اور ذریعہ علم میں نہیں ہے، نتائج میں ہے۔ نبوت و ولایت کا فرق اگرچہ مسلمان 

مفکرین میں کبھی التباس کی نذر اس طرح نہیں ہوا کہ نبوت و ولایت ایک دوسرے کا بدل یا 

ا ہم

 

ی ںی

 

ئ
 لط  بحث  کا شکار ضرور بنایا گیا ہے۔ اقبال کے ہاں یہ فرق ماہیت کا نہیں ہے متبادل بن جا

بلکہ مدارج کا ہے۔ نبی اور وی  یا سالک ایک دوسرے سے درجے کے اعتبار سے مختلف ہیں اور 

حقیقت کے اعتبار سے ایک ہیں۔ اقبال کے فکر و فلسفہ کی رو سے صوفی چھوٹے درجے کا نبی ہے 

 جے کا صوفی ہے۔اور نبی بڑے در
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۔ معلوم بالوجدان؛ ماورائے حواس حقیقت جو صاحب وجدان پر وجدان کے ذریعے ۳

ماورائے حواس ہے، حواس کے ذریعے سے جس ‘‘ حقیقت’’منکشف ہوحق ہے۔ معلوم بالوجدان 

حقیقت کو ہم محسوس کرتے ہیں اس حقیقت سے وہ مختلف ہے جو وجدان کے ذریعے سے منکشف 

 کیا ہے ؟ اس کے خصائص کیا ہیں ؟ کیا اسانن اس کے سامنے اسی طرح سے ہوحق ہے۔ وہ حقیقت

سامنے ہے۔ کیا معلوم بالوجدان حقیقت اسانن کا اسی طرح غیر ہے جس طرح محسوس حقیقت کے 

ہے جس طرح عالم حواس میں محسوس حقیقت اسانن کا غیر ہیں؟ کیا زمان و مکان کی قید میں مقید 

زمای  و مکای  ابعاد میں رکھتی ہے تو کیا ماورائے حواس اور معلوم بالوجدان  محسوس حقیقت اپنا اعتبار

حقیقت بھی اسی طرح زمان میں مقید اور مکان میں محدد ہے؟ اقبال کے ہاں ان سوالوں سے کسی 

ایک مقام پر تعرض نہیں کیا گیا، تاہم خطبات میں ان سوالوں کا جواب دیا گیا ہے۔ پہلے سوال معلوم 

 ن حقیقت کیا ہے؟ تو اقبال اس حقیقت کی خصوصیات بیان کرتے ہیں۔بالوجدا

 

 ، فرید و وحید دوسری ہستی۔۱

 ، ماورائی ذات۔۲

 محیط کل۔۳

لمحہ بھر کے لیے عارضی طور پر روبرو ۔۴ٍ 

 ذوات کو کالمعدوم کرنے وای  ہستی

یہ معلوم بالوجدان حقیقت کی وہ نمایاں صفات جنہیں اقبال نے بیان کیا ہے، اس کے 

 ہیں تاہم سر دست ہم انہیں پر قناعت کرتے ہیں۔سوا اور بھی صفات وہ بیان کرتے 

 ، فرید و وحید دوسری ہستی ؛۔۱
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وجدان کے دوران میں اسانن کو ذات حق کی بابت یہ عورر و آگاہی ملتی ہے کہ وہ ایک 

 منفرد ذات ہے۔ ذات حق کی انفرادیت اور یکتائی کی نوعیت کیا ہے؟ ی مذ وہ کس اعتبار سے منفرد

ہے اور کس لحاظ سے یکتا ہے؟ اقبال ذات حق کی انفرادیت و یکتائی اس کے علم، تخلیق اور ارادے 

کی یکتائی بتاتے ہیں۔ اقبال اسانی  علم سے ذات حق کے علم کا تقابل کرتے ہیں اور اسی تقابل کی 

دراک ہے جبکہ روشنی میں ذات حق کی یکتائی بیان کرتے ہیں۔ وہ کہتے ہیں کہ ہمارا علم معلوم کا ا

ذات حق کا علم معلوم کا محض ادراک نہیں، وہ معلوم کا خالق بھی ہے، وہ بتاتے ہیں کہ ہم اسے  علم 

کا تصور نہیں کر سکتے جو اپنے معلوم خالق بھی ہو۔  اقبال کے نزدیک ذات کی یکتائی متقابل فضائل 

ض  ہودد پر نمودار نہیں ہوحق۔تعلق رکھتی ہے، ی مذ وہ فضائل جن کا متقابل نہ ہو تو ان کی ہستی

 

نت
  

طرح رو برو ہے جس طرح  کے اسی اسانن معلوم بالوجدان حقیقت سوال کہ کیا یہ

ہے۔ مثبت اس لحاظ کہ  بھی ہے اور منفی کے رو برو ہے؟ اقبال کا جواب مثبت بھی محسوس حقیقت

 قائم نہیں ہستی اپنیاس اعتبار سے کہ اسانن اس کے حضور  اسانن اس کا ادراک کرتا ہے اور منفی

 یاہے  ہو جاحق   ہستی فای  اسانن کی کے دوران میں  رکھ سکتا۔ اگر اس 

بر کل ذات  ہوگا بلکہ دب جانے کا ہوگا۔ محیط دراصل علم کا نہیں  ہے تو  دب جاحق

کا کامل احاطہ کر رکھا  ذات یجس نے میر ہستی یسیاعتبار سے ا ناممکن ہے، عقلی   کا 

 نہیں   بر کل کا  حصے کا تجربہ تو کر سکتا ہوں، اس کے محیط یکا کسی کےاس  ہے میں

ہے،  کرحق ذوات کے تعلق میں یجو وہ اپنے سوا دوسر   بر کل کا اپنا  کر سکتا، محیط

 کا نتیجہ    کل ہے، کسی بر کہ وہ محیط ی  دعو یہبابت  کی ہستی ہو سکتا ہے۔ کسی ہعقید

 لمحاحق حد تک اسے بولل کرنا مختلف بات ہے۔ تجربہ کرنے والے کی اعتقاد کی ی مانہو سکتا، ا نہیں

 کرنے وای   امر طے ہے کہ  یہہے جو اگر درست ہے تو  ی  دعو یساا یکا فنائیت

 فنائیت کرنے اسانن نکلا ہے۔ لمحاحق   بلکہ وہ ذات ہے جس کا  اسانن نہیں ہستی

منکشف  جن سے اس پر حقیقت ،اسانن کے وہ قوائے ادراک معطل ہوتے ہیں کے دوران میں

 یظاہر کے رو برو ہے۔ کہا جا سکتا ہے وجدان کے دوران میں بر کل ہستی محیط یکہے کہ وہ ا ہوی 
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 ہمہ گیر یسیا  ادراک کی۔ قلبقلب و وجدان فعال ہوتے اور رہتے ہیں ،حواس معطل ہوتے ہیں

ہے۔  کا زمان و مکان سے باہر ہو کر مشاہدہ کرحق ہے جو ورائے حواس حقیقت استعداد یا اہلیت

اعتبار سے لمحہ موجود  جو شے زمای  ،کا ادراک کرتے ہیں ںیہاوجہ سے ہم اب اور  زمان و مکان کی

حواس اس کا  کے رو برو نہیںلحاظ سے جو شے حواس  ہے اس کا ادراک محال ہے، مکای  نہیں میں

لا واسطہ     یا بر کل ہستی محیط یککر سکتے۔ اقبال کے نزد ادراک نہیں

جا سکتا ہے کہ وہ  قائم کیا عورر بھی یہنسبت  بلکہ اس کی نہیں ربط و تعلق ممکن ہی

 بر کل انا ہے۔ محیط یا  

یا معلوم بالوجدان حقیقت اسانن کیا محیط بر کل انا یا

 کا اسی طرح غیر ہے جس طرح عالم حواس میں محسوس حقیقت اسانن کا غیر ہیں؟

اصوی  طور پر دیکھا جائے تو محیط بر کل انا اپنے اجزاء کا غیر ہے اور نہ عین ہے جن کا احاطہ 

 ہیں وہ ان کے اپنے جزوی کل کا مشاہدہ ہو کیے ہوئے ہے، اجزا جس کل کا مشاہدہ کرتے ہیں یا کر سکتے

کا مشاہدہ کرنے ‘‘ جزوی کل’’کے روبرو مشاہدے کا تعلق ہے تو ‘‘ محیط بر کل انا’’سکتا ہے۔ جہاں تک 

اس کل کا روبرو مشاہدہ نہیں کر سکتا جو بایں طور محیط ہے کہ یہ جزو خود اس کے اجزاء میں ‘‘ جز’’والا 

 اسانن کا غیر یا عین نہیں ہے، اقبال کا یہی خیال ہے۔‘‘ کل انامحیط بر ’’سے ایک جزوہے۔ 

متناہی ہستی کسی اثر پذیری کے بغیر لامتناہی کے یہ ایک غیرمعموی  بات ہے کہ محدود یا 

حضور اپنی ذات کو قائم رکھے۔ ریاضیاحق اعتبار سے لا متناہی خط بے شمار متناہی نکات کا تسلسل ہوتا 

ہے اور ہمیں یہ ماتے  ہوئے یا تصور کرتے ہوئے کوئی دوںاری نہیں ہوحق کہ ایک لامتناہی خط میں 

ن۔عورر زمان و نکتہ اپنی ہستی متاثر کیے بغیر
 
ی ہ 

ی ں
ہ 

 

ن
 باقی رہے۔ لیکن اسانن اور خدا ریاضیاحق وجود 

مکان میں فعال ہستی ہے، ریاضیاحق ہستی غیرفعال، ساکن و منجمد شے ہے، عورر شے نہیں ہے۔ 
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دونوں کا اصل اور لا متناہیاسانن اور خدا یا اقبال کے الفاظ میں متناہی

 طرف اقبال کہتے ہیںالاصول عورر ہے۔ ایک 

ہے،  جا سکتی فرض کی شے ہی حقضیایار یکا ہستی کی متناہی ظاہر ہے اس صورت میں

 یکہے تو وہ ا رہتی طور پر معطل ہونے کے باوجود باقی عارضی یخود کی فعال اور باعورر ہستی

معلوم بالوجدان کے متعلق اقبال جو  یاذات  ہے۔ لامتناہی رہ سکتی باقی شے بن کر ہی حقضیایار

 ۔ہیں وہ بہت حد تک باہم متصادم نظر آحق کرتے ہیں اہممعلومات فر

علیٰ درجے کی خودی کا تذکرہ  اقبال وجود کی روایتی تدریج بیان نہیں کرتے، مگر ادنیٰ اورا

کرتے ہیں۔ اسانن کی خودی اور معلوم بالوجدان کی خودی میں اقبال کے خیال میں مدارج کا فرق 

ہے اور ماہیت کا فرق نہیں ہے۔ وہ اسانی  خودی کے استحکام کی ضرورت پر اصرار کرتے ہیں اور 

کر لے تو معلوم بالوجدان خود کے روبرو کہتے ہیں کہ اگر اسانی  خودی استحکام کا مطلوبہ درجہ حاصل 

ہو کر بھی قائم رہتی ہے۔ کائنات کو اقبال

کم تر اور برتر انا کی تقسیم سے ایک اور حقیقت بھی عیاں ہو جاحق ہے کہ اگر کائنات اور خدا کے 

فرق ان کی وجودی ہیئت کا نہیں ہے تو مابین نسبت کم تر اور برتر کی ہے اور ان دونوں کے مابین 

ایک لحاظ کائنات کا مشاہدہ بھی برتر انا کا مشاہدہ ہوگا اور برتر انا کا مشاہدہ کائنات کا مشاہدہ قرار پائیگا۔ 

کا کم تر درجے کا مشاہدہ اس فرق کے ساتھ کہ کائنات کا مشاہدہ

ہ اعلیٰ درجے کی کائنات کا مشاہدہ ہوگا۔ اقبال کا مشاہدہے اور

کے نکتہ نظر کی رو سے کائنات اور اسانن محیط بر کل انا کا عین ہے اور نہ غیر ہے بلکہ پوری کائنات 

 اسانن سمیت محیط بر کل انا کا مظہر ہے۔
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 عقل کے متعلق
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 وجدان کے متعلق
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