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ِ  کر،، الخصوص  علامہ محمد اقبال کے فلسفیانہ مقا م  کا عین  سی  اک  رواتی  دستان

تصوریت یا اثباتیت، کے محدود دائرے میں ممکن نہیں، کیونکہ اِ کی کر، مشرق و مغرب کی قدیم 

و جدید فلسفیانہ روایتوں، اسلامی الٰہیات، قرآنی تصور  حقیقت، جدید سائنس اور انسانی تجربے کے 

تاریخ  فلسفہ میں تصوریت نے حقیقت کی روحانی، ذہنی اور تخلیقی امتزاج سے تشکیل پاتی ہے۔ 

ی ا ت کو عقلی بنیاد فراہم کی، جب کہ 
 ی ع
لطی
ماورائی اساس پر زور دیتے ہوئے مذہب، اقدار اور مابعد ا

جدید اثباتیت، الخصوص  منطقی اثباتیت نے علم کو تجربہ، مشاہدہ، زالِ اور تصدیق پذیری کے 

ی ا ت، الٰہیات، الاقیاتت اور مالیاتت کے ضاییا کی عنوییت اصولوں تک محدود کر کے مابعد
 ی ع
لطی
 ا

کو چیلنج کیا۔ اقبال اِ دونوں کر،ی انتہاؤں سے مکالمہ کرتے ہوئے اک  ایسی جامع فلسفیانہ راہ 

اختیار کرتے ہیں جس میں حقیقت کی روحانی اصل، خدا، خودی، وجداِ اور اقدار کی اہمیت تسلیم 

جی عالم، مادے، حسی تجربے، عقل، سائنسی تحقیق اور عملی زندگی کو بھی نظر کی جاتی ہے، مگر خار

انداز نہیں کیا جاتا۔ اِ کا یہ مؤقف کہ حقیقت بنیادی طور پر روحانی ہے، انھیں تصوریت کے 

قریب لے جاتا ہے، لیکن کائنات کو محض ذہنی التباس یا اک  تکمیل شدہ جامد نظام  قرار دینے سے 

دنیا کی معروضی حیثیت کا اثبات، حرکت و ارتقا پر اصرار اور علم کے تجربی ذرائع کی انکار، خارجی 

قبولیت انھیں رواتی  تصوریت سے ممتاز کرتی ہے۔ اسی طرح اقبال اثباتیت کے سائنسی، تجربی اور 

تحلیلی رجحاِ کی افادیت سے آگاہ ہیں، تاہم وہ اس دعوے کو قبول نہیں کرتے کہ صرف حسی طور 

بلِ  تصدیق ضاییا ی  العنی  ہیں، کیونکہ اِ کے زددک  انسانی علم میں س،، عقل، وجداِ، پر قا

مذہبی تجربہ اور تخلیقی عمل سب اپنی اپنی سطح پر حقیقت تک رسائی کے معتبر ذرائع ہیں۔ زیر  نظر 

تحقیق میں تصوریت اور اثباتیت کے تاریخی و نظری مباحث کی روشنی میں اقبال کے مابعد 

 
لط
ی ا تی، الٰہیاتی، الاققی اور مالیاتتی افکار کا تجزیہ کرتے ہوئے یہ واضح کرنے کی کوشش ا

م
عل
ی ا تی، 
 ی ع
ی

کی گئی ہے کہ اِ کا فلسفہ نہ تو محض تصورتی  ہے اور نہ خالص اثباتی، بلکہ اک  حرکی، روحانی، تجربی 
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 کر، ہے، جو فلسفے، مذہب اور سائنس کے مابین
 
 ئے  کر،ی رط  کی بنیاد اور عمل پر مبنی جامع نظام 

 فراہم کرتا ہے۔

کرنے کے لئے  کو سمجھنے اور متعین یشنپوز مفکر کی یا فلسفی سی  میں یدفلسفہ جد تاریخ

مختلف ہو سکتا  فردا   ، اگرچہ اِ کا استعمال فردا   آنے چاہئیں استعمال میں یہاور  راستے ہیں کچھ معین

 یااندازہ لگا رط  کا سے منطقی ںروؤں اور جانشینو کر، کا اپنے پیش کی فلسفی ک ہے کہ ا یہے۔ ضرور

طرف  سمت کی اللکل نئی مخالفت کرتے ہوئے اپنی یکسر کی  روؤںوہ اپنے پیش نکہ، کیوجائے

ہو۔  بھی یرطور پر وہ اُِ سے اثر پذ یشعور شروعات کر سکتا ہے، اگر چہ غیر

ہ عمد ( اس کی) یکارٹاور ڈ () بیکن 

 کر، کے کچھ پہلوؤں کے منطقی کی وؤںاپنے پیشر فلسفی یدجد ک طرف، ا ی۔ دوسرہیں مثالیں

  اور  (سپائنوزا ) کر سکتا ہے۔ جیسے ویپیر نتائج کی

 

ز

 

 ی ن
ی

 

ئ

نے ( )لا

( اور برکلے ) پھر جیسے یا یااپنا کر، کو مختلف انداز میں ( کی) یکارٹڈ

 کر، کو ۔  ( کی( نے لاک )) م ہیو

قائم کر  ہم آہنگی یا ترکیب میں ناتمیلا یدو متضاد و مختلف کر، فلسفی ک طرح ا اسی

 جیسے رجحانات کو اکٹھا پاتے ہیں یکے متضاد کر، اور تجربیت عقلیت ہم کانٹ میں سکتا ہے جیسے

ہے۔  دیابدل  میں اُس نے گزشتہ تمام  فلسفے کو خوش کن ترکیب( کا کہنا ہے کہ ) ہیگل

مخصو   اپنی ہے جو اس کی منفرد پہلو رکھتی ک کر، ا کی فلسفی اس تمام  کے الوجود، ہر عظیم لیکن

 ہمیں اقبال کے کر، و فلسفہ میں ہے ۔  چھاپ لئے ہوتی

 ۔ہے تی د جھلک دکھائی اِ تمام  پہلوؤں کی

 کے ساتھ بہہ کر ی  ؤکے بہا ، دنیا( نے کہا تھا کہ شخصیت.). گوئٹے

 :ہے بنتی
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بلکہ  ہے وہ تضاد نہیں نظر آتی جو بوقلمونی کی لاتخیا اقبال کے کر، و فلسفے میں ہمیں لہٰذا

اتار چڑھاؤ سے متاثر ہوتا ہے  یاپنے معاشرے کے عصر ینظر و کر، کا ارتقا ہے ۔ ہر عبقر اقبال کی

کے  اسہے جو  لیتا دولت سمیٹ یسیا ک سے ا یہاور وقت کے ساتھ اپنے مطالعہ اور تجربہ و تجز

ہے۔  کر لیتی رصورت اختیا کی کر، اور بے لوث تخیل اجتماعی ک ارتقا کا سبب بن کر اونشو  ذہنی

ہوئے اور پھر جن حالات و واقعات کے پہلو بہ پہلو بلکہ قدم  بہ قدم   اپید اقبال جس زمانے میں

 یںنظر ہے۔ اِ کی ورد عظیم ک کا ا انسانی یخوہ بلا شبہ تار کے سفر کو پورا کیا زندگی انہوں نے اپنی

 ڈھل کر نشوونما پاتا رہا۔ اقبال سانچے میں اور صنعتی کے سائنسی یورپجو  علم و عمل پر تھیں یسےا

۔ کیا اس کو اپنے نظر و کر، کا رنگ دے کر پیش نے اپنے زمانے پر ناقدانہ نظر ڈال کر جو کچھ سمیٹا

حصہ  نقشوں کا عظیم عملی کے یکوںتحر بعض تصوراتی وقت کی میں ترتیب کی یاتاِ کے نظر

 (102–100ء،   1972شاہد، )ہے۔

 ہزار سالہ ارتقائے کر، کا نتیجہ تنوع اور ثروت افکار بلا شبہ مشرق و مغرب کے کم از کم سہ یہ

ِ  یکاتتحر یدوجد یمتمام  قد مسائل، کر، وعمل کی اور الاققی سیسیایم، اور فلسفہ قد یدہے۔ فلسفہ جد ، ا

ِ کیا کو اقبال نے اپنے کر، میں وںتمام  چیز  (729 ء،  1988عبد الحکیم، )ہے۔  غوطہ ز

تاریخ فلسفہ میں، لیکن یہ کوئی نئی مثال نہیں ہے ، الرہا ایسا ہوا ہے کہ کوئی بڑا صاحب 

نظر مفکر اپنے زمانے تک پیدا شدہ تمام  نظریات حیات سے مختلف رنگوں کے رشتے لے کر اِ کا 

کا اک  اور اضداد کو اک  نئی وحدت میں پرو لیتا ہے۔ ایمرسنتار و پود بناتا ہے 

قول مشہور ہے کہ تناقض ادنیٰ نفوس کے لئے ہوا کرتا ہے اور استدلالی تناقض سے ڈر کر وہ زندگی 

کے بعض اہم پہلوؤں کو نظر انداز کر دیتے ہیں لیکن سی  بڑے مفکر نے کبھی استدلالی تناقض سے 

۔ مذہب کی ہریی سے ہریی علیم  تناضایت میں ی  یانِ ہوتی ہے۔ مابعد خوف نہیں کھایا

ی ا ت کے انتہائی مسائل اکثر لفظی تناقض میں الجھ جاتے ہیں ۔ لیکن کوئی اعلیٰ درجے کا فلسفی 
 ی ع
لطی
ا

اس سے گھبراتا نہیں۔ خود جدید طبیعیات مادے کی جس اساس پر پہنچ چکی ہے اس کی تعریف و 

پایا جاتا ہے کہ وہ محض جوہر بھی ہے اور محض قوت بھی۔تحدید میں تناقض 
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اقبال زندگی کے واضح اور ناقابل تردید پہلوؤں کو دال کر کر،ی توافق پیدا کرنے کا قائل 

نہیں۔ دیانت کر، کا حقیقت میں یہی رویہ ہونا چاہیئے ۔ جن مذہبوں اور فلسفوں نے دنیا کی کایا پلٹ 

نفس و آفاق میں نئی کائناتوں کا انکشاف کیا ، اِ تمام  میں ایسے اہم عناصر ملتے ہیں جن کو ادی، اور 

)64–62ء،   1977)عبد الحق، عقل استدلالی آج تک غیر متضاد طور پر متحد نہیں کر سکی ۔ 

اقبال کی زندگی کے آخری اٹھارہ سال اِ کے کر،  رسا کی پختگی کا دور ہے۔ اس زمانے 

شاعری میں بھی فلسفہ کا امتزاج اس فطری طریق سے عمل میں آیا کہ اِ دونوں میں میں اِ کی 

حد فاصل قائم کرنا ممکن نہ رہا۔ اقبال نے جمود کو حرکت میں اور قنوطیت کو رجائیت میں بدلنے کی 

سعی کی اور اس کے لئے فلسفہ، نفسیات اور تاریخ کو محرک قوت کے طور پر استعمال کیا۔ )انور 

حیات اقبال کے دوراِ کچھ بہت اہم فلسفیانہ تحریکوں کا آغاز  )407–405ء،   1985 سدید،

اور ترقی ہوئی، اِ میں کچھ کا بلا واسطہ یا کم از کم ال لواسطہ اثر اِ کی کر، پر بھی پڑا۔ اِ تحریکوں میں 

کی حیویتسے اہم تحریکیں ہنری برگساں

اور سی ایس پائرسکی فعلی ارادیتبلونڈل

 ،  

 

ز
 م
ج ت

اور جاِ ڈیویولیم 

 شامل ہیں۔ یہ تحریکیں حد سے بڑھتی ہوئی عقلیت کے لاقف رد عمل کے 

 

  

 

کی نتائ

طور پر سامنے آئیں جنہوں نے مغربی کر، کو انیسویں صدی کے اواخر اور بیسویں صدی کے اوائل 

،، 'حیات' 'مرضی' تک اپنی گرفت میں لئے رکھا۔ اِ تحریکوں کے حامی 

کو مرکزی اہمیت دیتے ہیں، بر لاقف ''وجداِ  یا، ' جذبہ

کے۔ یہ رد عمل اُنیسویں صدی کے نصف میں یا کر،خیال، تصور

 

ش ٹ  

جیسے مفکرین نے اور شوپنہارشروع ہوا جب ن

کی اولیت پر اصرار کیا۔''مرضی

اس پر بحث کرتے ہوئے جاِ میکاوری کہتا ہے
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اقبال اِ تمام  جدید تحریکوں اور ساتھ ی  قدیم فلسفیانہ دستاننوں سے سی  نہ سی  حوالے 

میں سرسری ی  سہی، اِ کے اشارے ملتے ہیں۔ اقبال اپنے سے دلچسپی رکھتے ہیں، اور خطبات 

اک  مکتوب میں عطیہ بیگم کو لکھتے ہیں

فلسفہ کا مجھے بہت زیادہ شوق ہے یورپ میں جو کچھ میسر ہے، اسے حاصل 

کروں گا، جرمنی اور فرانس بھی جاؤں گا، وہاں بہت کچھ ہے جو یہاں پر نہیں 

)78ء،   1956)عطیہ بیگم، ہے۔ 

طرح، اسی سال اک  دوسرے خط میں لکھتے ہیںاس 

میں دو شخصیتوں کا مجموعہ ہوں ، ظاہری شخصیت ہر اس چیز کی قدرداِ ہے 

جس کی قدر کرنی چاہیے اور جو کار آمد اور عملی ہے۔ دوسری اور الطنی شخصیت 

)79ء،   1956خواب دیکھنے والے فلسفی اور صوفی کی ہے۔ )عطیہ بیگم، 

ت اس الت کی شہادت دیتے ہیں کہ تصوریت سے اثباتیت کے سفر میں اقبال کے خیالا

 میں جستجو کا مادہ بھی بدرجہ اتم موجود تھا  ۔اِ کے خیالات میں بظاہر کوئی امر مانع نہیں تھا

 

عی ت
 ی 
طی

اور جدید تحریکوں اور علوم  سے فیض یاب ہونے کا جذ بہ بھی۔ اس ضمن میں سب سے پہلے ہم 

الت کرتے ہیں۔ تصوریت پسند فلسفے کی

تصوریت، اک  قدیم دستانِ فلسفہ

کو مختلف فلسفیوں کہتا ہے کہ لفظ تصوریترسل

نے قدرے مختلف مفہوم  میں استعمال کیا ہے
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لیکن جس بنیاد پر عموماً تصوریت کی وکالت کی جاتی ہے وہ اشیاء

اور سچائیوں کا علم ہے۔

اصل میں فلسفہ کا رخ ورجحاِ ہمیشہ ی  مادہ و مادیت کی بجائے سی  نہ سی  رنگ میں روح، 

ی ا ت کو اپنی کی طرف مبنی تصوریت پر نفس، یا ذہن کی اولیت و اہمیت 
 ی ع
لطی
رہا۔ خصوصاً فلسفہ مابعد ا

عیت  کی بنا پر ہمیشہ ی  سے طبیعیاتی یا حواسی و مادی کا ئنات کو قیقی  تسلیم کرنے سے فطری و کر،ی نو

( اس لحاظ سے تصوریت کی مد مقابل فطرتیت ہے۔ 190ء،   1994بُعد رہا ۔ )عبدالباری ندوی، 

 جو کہتی ہے کہ ذہن اور روحانی اقدار کا سرچشمہ مادی اشیاء اور مادی عوامل ہیں اور انہی میں ذہن

 کی بھی مخالف ہے اور 

 

 قی ت
جقی
اور روحانی اقدار کی تحویل کی جاسکتی ہے۔ اک  لحاظ سے تصوریت 

اس الت کی تردید کرتی ہے کہ مادی اشیاء علم کے بغیر بھی قائم و دائم ہیں یا رہ سکتی ہیں۔ )قادر، 

 77ء،   1981

 

 قی ت
جقی
کے موقف کو رد ( اس طرح یہ سادہ 

کے اسی رد پر اپنی عمارت تعمیر کرتی ہے۔ ہاکنگ کرتے ہوئے

مطابق تصوریت دو جملوں میں یانِ کی جاسکتی ہے

۔ فطرت بظاہر خود کفیل نظر آتی ہے۔ اسے سی  خالق کی ضرورت نہیں۔ اس کے 

کا  تمام  اسباب اس کے اندر ہیں، اور یہ ابدی ہے۔ لیکن یہ سب غلط ہے کیونکہ کارخانہ قدرت

)77ء،   1981چلانے والا کوئی ہے اس کی خود کفالتی محض اک  فریب ہے۔ )قادر، 

۔ جس چیز پر فطرت کا انحصار ہے وہ ذہن، اسپرٹ یا تصور و خیال ہے ، لہٰذا اگر اشیاء کی 

ماہیت یانِ کرنا مقصود ہو اور پھر اس اخروی حقیقت کو دریافت کرنا ہو جس کے حوالے سے ہر شے 

ہوگی۔ اور جو چیز اس کے مخالف ہو یا کچھ اور ہو  یا ذہنی  ہو کے  تو وہ نفسیاتیکی تشریح

ِ و مکاِ، تو اس کا انحصار ذہن پر ہو گا وگرنہ اس کا وجود برقرار نہ رہ کے  گا۔ جیسے مادہ، طاقت یا زما

وحانی ہاکنگ کے خیال میں تاریخ فلسفہ میں تصوریت کا فریضہ عقل کو نوع انسانی کے 
ُ
ر

وجداِ کے تحت لاناہے اور یہ روحانی وجدانی واردات چونکہ پہلے پہل مذہب میں ظاہر ہوئیں اس 

لئے تصوریت عام  طور پر مذہب کی پیداوار، حلیف اور معاوِ نظر آتی ہے ۔ علامہ اقبال کا فلسفہ 
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 وہ ہاررا نہیں بھی اِ عنویں میں تصورتی  ہے کیونکہ تصوریت کے علاوہ کوئی اور فلسفہ ، مذہب کو

دے سکتا جو یہ فلسفہ دیتا ہے۔

وح ہیں۔ 
ُ
اب اِ مذہبی وجدانی واردات کا ذکر آتا ہے جو تصوریت کی ر

)78ء،   1981)قادر، 

کا ا۔ ظاہر اور اوپری اشیاء بذات خود قیقی  نہیں ۔ فطرتیت

ای  دیتا ہے ۔ جو چیز اخروی دعویٰ ہے کہ مجاز ی  حقیقت ہے لیکن ہمارا وجداِ اس کے لاقف گو

سطح پر کائنات کو کنٹرول کرتی ہے وہ ظاہر اور سطحی نہیں، اسے تلاش کرنے کی ضرورت ہے۔ 

جب فطرتیت کی تاریخ کا مطالعہ کیا جائے تو پتہ چلتا ہے کہ اس نے کئی سطحی خیالات کو ترک کر 

  

 

ز
ی ل
ھ

 

ت

نی سے بنی ہے یا ایتھر سے، یا کی طرح کوئی نہیں کہے گا کہ کائنات پادیا۔ اب 

قوانین بھی موجود ہیں جو سوچ بچار کا نتیجہ “ غیر مادی”آگ سے ، یا ایٹم سے کیونکہ کا ئنات میں 

ِ بھی ابھی تک نہیں سلجھا کے ۔ ہیں، دماغ کی اختراع، فطرت میں کئی گتھیاں تو سائنس دا

ل کرنا کوئی خیاکی دنیا کو التباس۔ تجربہ2

مشکل الت نہیں۔ ادب میں اس قسم کے کئی حوالے ملتے ہیں جہاں دنیا کو خواب ، خیال ، یا مایا 

اسی طرح فطرت کو خدا کا ظہور بھی مانا گیا یہ اور اس قسم کے استعارے اور  وفریب کہا جاتا ہے ۔

 تو مجاز ہے۔ )غاب،، تشبیہیں یہ بتلاتی ہیں کہ قدرت در اصل وہ نہیں جودکھلائی جاتی ہے، یہ

)193ء،   1967

ء، 1981قادر، ) ۔کم از کم کچھ واقعات مقصدی کہے جاسکتے ہیں کامٹے3

کا ہے جس میں ہر شے کی ( کے مطابق قدیم ترین فلسفہ روحیت79–78  

یہ ہے۔ آج کل کی سائنس اور فلسفہ اسے تسلیم نہیں کرتا۔ لیکن علت غائی

سچ ہے کہ اگر کوئی چیز بھی مقصدی نہ ہو تو زندگی بے عنی  ہو جاتی ہے ، اس لئے ہر بڑے فلسفے میں 

)خواہ وہ عقلی منطقی ہو یا روحانی ، مذہبی اور صوفیانہ ( مقصد حیات و کائنات کو ، اک  بنیادی سوال کی 

)99–98؛ اقبال، ب. ت.،   139ء،   1999حیثیت حاصل ہے۔ )عبداللہ، 
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۔انساِ کائنات کی ہر شے کو شک و شبہ کی نگاہ سے دیکھ سکتا ہے لیکن اپنے آپ پر شبہ 4

نہیں کر سکتا۔ اس حقیقت کو فلسفیانہ رنگ دینے والا، فلسفہ جدید کا النی اور علمبردار، ڈیکارٹ

یا "روح " یا "میں" ی  ہے جو شک کی زد ہے، اس کے زددک  ذات

اور فلسفہ کی جاِ ہے۔سے الہر ہے 

اس طرح سے الوہیت اور خدا پرستی اک  طرح سے تصورتی  عقیدہ ہے ۔ الوہیت کے 

مطابق خدا اک  کامل ہستی ہے یہ سی  سے پیدا نہیں ہوا لیکن سب کو پیدا کرتا ہے۔ اس لئے مادی 

فلسفی کہتے ہیں کہ، دنیا اشیاء کے مقابلے میں زیادہ بنیادی اور اساسی حقیقت ہے اور اس بنا پر مارسی  

میں صرف دو قسم کے فلسفے ہیں: تصورتی  اور مادتی ۔ اگر چہ کچھ اختلافات کے العث بعض 

الوہیت پسند اپنے آپ کو تصورتی  نہیں کہلواتے کیونکہ تصوریت اس کا ئنات کو ذہن کے مقابلہ 

اور میں التباس قرار دے دتی  ہے لیکن جو اک  چیز الوہیت، ہمہ اوست

)83–80ء،   1981تصوریت کو اک  مرکز پہ لا کھڑا کرتی ہے وہ مادیت دشمنی ہے۔ )قادر، 

ماورائی فلسفے کی نظر میں، خارجی دنیا واقعی قیقی  طور پر موجود نہیں۔ کانٹ نے یہ تفریق 

 اتنا ، دنیائے حقیقت اور دنیائے مظاہر میں قائم کی تھی اور فلسفہ اور سائنس اک  دوسرے سے

فلسفہ کے عہد دور شاید پہلے کبھی نہیں ہوئے تھے جتنا اس ماورائی

کی وفاتمیں ہوئے ۔ عموماً ہیگل

 

 

ی لی ت
ی گ  
ہ

کو اس عہد کا خاتمہ خیال کیا جاتا ہے، تاہم جرمنی کے اندر اور الہر 

روحانی قوت کے طور پر بیسویں صدی کے اوائل تک موجود ری ۔ اک  

 

 

سی ت
ک
 کا تصورتی  طریقہ کار مار

 

ی لی ت
ی گ  
ہ

کے ساتھ ساتھ وجودیت

میں بھی نظر آتا ہے۔

ی ا تی توثیق تھی جو مابعد وسطی عہد کے مغر
م
عل
بی فلسفے کا بہت ماورائی فلسفے کا نقطہ آغاز وہ 

بنیادی اور بہت مرکزی مستقل خیال رہا تھا ، اور وہ تھا شعور پر زور ۔ اس ماورائی فلسفے کے لاقف 
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شدید رد عمل سامنے آیا۔ مقابلہ اگر چہ سخت تھا لیکن یہ کوئی نئی صورت حال نہ تھی ، کیونکہ یہی 

جنگ اس سے قبل بھی کئی الرلڑی جا چکی تھی۔

ک  بہت خفیہ ، فلسفیانہ اور بہت سائنسی رد عمل تصوریت کے لاقف لیکن اب کے الر ا

یا طبعی اس خفیہ رد عمل نے خلقیپیدا ہوا۔

ء 1930ء اور  1920کے بنیادی خیال کو اپنا خصوصی ہدف بنایا ۔ اس قسم کی تنقید مختلف حوالوں سے 

 و اور صدکے لگ بھگ بولزینو
ی

 

ی ی 

ٹ

ئ ی

اور ی کے اختتام  پر بر

اس کے مکتبہ کر، کی طرف سے، اور بیسویں صدی کی پہلی دہائی کے دوراِ کیمبرج میں مور

 اور رسل

 

 قی ت
جقی
 پسندوں )جن میں نو 

 

 قی ت
جقی
، امریکن 

 

ٹ

ئ

 پسند شامل ہیں ( اور اسی وقت و 

 

 قی ت
جقی
 پسند اور تنقیدی 

گ
ا ئن

ٹ

ی
س

 

ی
کی 

ء کے درمیاِ اور پھر اس کے بعد آکسفورڈ کے فلاسفہ کی طرف سے 1940ء اور 1930طرف سے 

کی گئی ۔

جیسا کہ پہلے ذکر کیا گیا کہ تصوریت یا مثالیت پسندی من حیث الکل مذہب و عمرانیت 

یہ ثابت کرنا تھا کہ خدا ہے، اگرچہ کے نقطہ نگاہ سے قدامت پرستی کی اک  قوت تھی اس کا مقصد 

سائنس اسے پا نہیں سکتی۔ صدی کے اواخر میں فلسفہ کانٹ کی نئی شکلوں کے مختلف نمونے 

جرمنوں کے افکار پر حاوی تھے اور فلسفہ ہیگل کی ترمیم شدہ شکل، انگلستاِ میں آرتھوڈوکس 

لیت پسندی کی علیم  مذہب و عمرانیات کی خدمت انجام  دے ری  تھی۔ امریکہ کے اندر مثا

الٰہیات کی درس گاہوں میں دی جاتی تھی لیکن جب سائنسی قاعدوں پر اعتماد کی جگہ یاتس آرائیاں 

یا سوچے سمجھے بغیر دنیائے تجربہ کے حوالے یا اعتقاد  محض لے لیتے ہیں تو ایسی یاتس آرائیاں اور 

 وجہ ہے کہ مثالیت پسندوں نے جہاں ایسا اعتقاد ہر قسم کے مطلوب نتائج پر پہنچا دیتا ہے۔ یہی

–648ء،   1965سائنس کو محض تجرالتی یا محض اضافی و نمودی پانے پر اتفاق کر یات )رینڈل، 

( وہیں، جن لوگوں میں منطق اور ک  رنگی کا جذبہ انتہائی درجے پر پہنچا ہوا تھا، مثلاً ایف۔ 649

لحاظ سے آخری حد پر پہنچایا۔ یہاں انہوں نے اسے منطقی ایچ ۔ بریڈلے
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  میں سے ہوتی ہوئی لطیف ہوا میں گم ہوگئی اور پیچھے 
 ُ
کا “ مطلق”تک کہ یہ منطقی تناضایت کی ک

اک  سایہ رہ گیا، جو مسلسل گنگنا رہا تھا

مجھ میں پہنچ کر تمام  چیزیں تکمیل پاتی ہیں، صرف مجھ میں پہنچ کر معلوم  ہو 

ے خیر کے لئے کیوں ضروری ہے۔ )رینڈل، سکتا ہے کہ ہر شر میر

)649ء،   1965

 پسند کے لئے حقیقت اک  فرد کے مقصد کے لئے 

 

  

 

اسی رد عمل کے العث اک  نتائ

 پسند( اس حوالے سے 

 

  

 

بنی ہے اور اک  بنی بنائی مکمل و تکمیل شدہ شے نہیں ہے، اور یہ )نتائ

پر زور دیتے ہیں اور اس پر جو حصہ افراد اپنے صحیح ہیں کہ وہ انساِ کی اہمیت اور اس کی آزادی 

نیا کو بہتر بنانے کے لئے ڈالتے ہیں، لیکن وہ بھی اپنے نکتہ نظر میں ک  طرفہ ہیں کہ ہستی 
ُ
تئیں د

کے روحانی پہلو کو نظر انداز کر دیتے ہیں۔

اس الزام  کے جواب میں کہ یہ فلسفہ )نظری فلسفہ( انفرادی ترقی ترقی کی راہ میں 

وٹ ہے۔ یہ کہا جا سکتا ہے کہ : تصوریت پسندوں نے کبھی بھی انسانی سچائی کے ترقی پسندانہ پہلو رکا

ویسے بھی انفرادیتکا انکار نہیں کیا۔

کو محفوظ نہیں بنا سکتی۔فرد

 چیزوں پر زور دیا اور اگر اس اس میں قطعاً شبہ نہیں کہ تصوریت پسندی نے بڑی قیمتی

کے موقف پر دیانت داری سے سی  مذہبی تعصب کے بغیر خالص سائنسی انداز میں غور کیا جائے 

ی ا ت میں پہنچ جاتا ہے۔ اس نے دنیا کو اک  مرتبہ پھر 
 ی ع
لطی
تو انساِ سیدھا فطرت پسندانہ مابعد ا

ِ کی جھ م میں آسکتی ہے۔قابل فہم پایا کہ یہ اک  منطقی ترکیب کی حامل ہے، جو انسا

 حقیقت تک بآسانی پہنچا جا سکتا 

 
 

معروضی تصوریت پسندی سے موجودہ منطقی و وظائ

)652ء،   1965ہے اس نے اقدار کی معروضیت بھی قائم رکھی۔ )رینڈل، 
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فلسفہ اقبال ، صرف تصورتی  نہیں

کی غرض سے یہ یقینی ہے کہ جب کوئی شخص اپنے خیالات میں وسعت پیدا کرنے 

دوسروں کے خیالات سے استفادہ کرتا ہے تو وہ ضرور اِ سے متاثر بھی ہوتا ہے، اور بعض 

اوقات روانی میں اِ ی  خیالات کا اعادہ بھی کر جاتا ہے۔

ہم نے اس سے قبل دیکھا کہ تمام  فلسفیانہ تصورات میں، تصوریت کی جگہ اس کے مابعد 

ی ا تی نظریات کے ساتھ ی  متعین 
 ی ع
لطی
ہوتی ہے۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ تصوریت کو ہمیشہ ا

سے مذہب کے خدمت گار کی حیثیت حاصل ری  ہے اور اسلامی فلسفہ بھی بنیادی طور پر فلسفہ 

مذہب ی  ہے ۔ اقبال کا فلسفہ بنیادی طور پر تصوریت کی طرف جھکاؤ رکھتا ہے۔ اسی طرح علم 

ی ا تفلسفہ کے القی تمام  شعبے بھی مثلاً منطق
 ی ع
لطی
مابعد ا

ی ا تالاقیاتت
م
عل
وغیرہ اک  بنیادی مذہبی نقطہ اور 

نظر سے منسلک رہے ہیں، اور بحث و تمحیص میں اِ کی حیثیت ثانوی یا آلانی ری  ہے۔ یہ الت 

ی حد تک مذہبی رہا صرف اسلامی فلسفہ کے ساتھ مخصو  نہیں بلکہ مغرب کا فلسفہ جدید بھی بڑ

ہے۔ یہ بیسویں صدی کے فلسفے کی عمومی خصوصیت ہے کہ اس میں فلسفے اور مذہب کے دائرہ کار 

واضح طور پر علیحدہ نظر آتے ہیں۔

تاریخ فلسفہ اسلام  میں مفکرین اور صوفیاء دونوں نے مختلف ادوار کے مزاج کے 

کوشش کی ہے۔مذہبی صداقت اٹل ہے،  مطابق ئے  ئے  علم کلام ، اور طریق استدلال برتنے کی

طریق استدلال نہیں۔ اور سی  طریقے کی ناکامی سے حقیقت کا بطلاِ نہیں ہوتا، صرف پائے 

استدلال کا چوبیں ہونا معلوم  ہوتا ہے۔ وہ مسائل جن کا کوئی رشتہ مذہبی کر، سے نہ ہو عام  طور پر 

ِ مفکرین کے لئے مقصود اللذات نہیں رہے ہیں۔ )منظو )83–82ء،   2002ر اد، مسلما

ی ا ت کی تاریخ میں مادیت اور تصوریت، دونوں نقطہ ہائے نظر موجود ہیں۔ 
 ی ع
لطی
ما بعد ا

مادیت کا کوئی اک  فلسفہ نہیں ہے ، اور نہ تصوریت کا ۔ اس آخر الذکر کو عموماً مذہب کی حمایت 
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 کہ مذہب عام  طور پر حاصل ری  ہے اور یہ خود بھی مذہبی تصورات کی حامی ری  ہے ۔ اس لئے

مادیت سے ماورا حقیقتوں پر ایماِ لانے کا مطالبہ کرتا ہے۔ اور تصوریت اِ حقیقتوں کو چاہے وہ لا 

زماندہ ہب سے تعلق نہ رکھتی ہوں عقلی طور پر انہیں ثابت کرنے کی کوشش کرتی ہے۔

س کا جھکاؤ اس فلسفے اقبال کا فلسفہ بھی بنیادی طور پر فلسفہ مذہب ی  ہے ۔ اس لئے لازما ا

تصوریت سے قریب ہو ، اگر چہ معروف عنویں میں تصوریت نہ  عکی طرف ہوگا جو سی  نہ سی  نو

ہو ، اقبال کا یہ ادعا کہ حقیقت کی اصل روحانی ہے اس کو فلسفہ تصوریت کے زمرے میں شامل 

بھی اس کر، کو تصوریت  اقبال کے فلسفے کا اہم جز ، کر، اور وجود کا روحانی تعلق ہے یہ کرتا ہے۔

–120ء،   2002کے فلسفے سے ۔ )منظور اد، سے ملاتا ہے ، خا  طور پر ہیگل

( بیگم عطیہ اس ضمن میں اپنا مشاہدہ بناتی ہیں کہ اقبال جرمن فلسفیوں ) تصورتی  ( کے افکار 121

۔ )جاوید اقبال، سے متاثر تھے۔ اور اِ کے فلسفہ و شاعری کی طرف زیادہ مائل ہو گئے تھے

( اقبال تصور تی  ہیں کہ وہ بھی ہیگل کی طرح مذہبی اور فلسفیانہ علم کی شروعات ، 119ء،   1985

را کی علم سے کرتے ہیں لیکن اپنی اعلیٰ اور حتمی سطح پر صرف روحانی صداقتدا

 جاتی ہے۔کی اہم ہے۔ اس سطح پر خارجی حقیقت کی صورت روحانی سے تبدیل ہو

:جیسا کہ ہیگل لکھتا ہے 

میں فرماتے ہیں کہاقبال بھی خطبات میں

نے اقبال برملا اظہار کرتے ہیں کہ اس نظریے کو عصر حاضر میں ہیگل

زیادہ شرح وبسط سے پیش کیا ہے۔

جر من تصوریت پسندی کی روایت نے انیسویں صدی میں بہت سے فلسفیانہ اذہاِ پر 

قابو پائے رکھا۔ سی  نے اک  پہلو پر زور دیا تو سی  نے دوسرے پر لیکن نئی صدی میں ئے  مسائل 
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اب  ۔ فلسفے کے پرانے تصورات کی جگہ کے ساتھ ، ئے  راستے اور نئی سمتیں اشیاء کو دیکھ ری  ہیں

نے لے لی ہے۔یل شد و صورتوںنئی تبد

کر، کی پرانی تقسیم نے ، جو عقلیت پسندی ، تجربیت پسندی اور تصوریت کی شکل میں 

تھی ، نئی سوچ کو راستہ دے دیا ہے ۔ ہیگل اور بریڈلے کی تصوریت نے شخصی تصوریت کی 

  

ٹ

رٹ کا بھی ہے، جس کے صورت لے لی ۔ جن میں اک  نمایاں نام  اقبال کے استاد ڈاکٹر میک ٹ

ی ا ت کا جو کام  حقیقت کی تعبیر ہے ، یہی دراصل 
 ی ع
لطی
خیال میں تمام  تجربہ، ذاتی تجربہ ہے ۔ مابعد ا

 پسندی ہے اور اک  مسئلہ کی صورت میں موجود ہے ۔ اسی ضمن میں بیسویں صدی میں ، 

 

قی ت
ع

ی اور محتاط ہو گیا تو کئی نظریات

ی ل
ل

 

خ

 

ت

سامنے آئے جنہوں نے جب فلسفہ پہلے سے زیادہ 

اپنے سائنسی طریقہ کار کے ساتھ اپنے نقطہ نظر پر زور دیا ۔

ڈاکٹر سعیدہ اقبال اس پر مزید روشنی ڈالتی ہیں کہ

اقبال تصوریت اور تصوف سے حقیقت کی روحانی اصلیت کے متعلق متفق 

مادہ کے اخراج کی قیمت پر اللکل  ہیں لیکن حقیقت کی روحانی اصلیت اصرار،

نہیں ، بلکہ اقبال اسے روحانی زندگی کی لازمی شرط کے طور پر مانتے ہیں ۔ 

کر دیتے ہیں ۔ حسی بلکہ اک  عنی  میں اسے بھی روحانی

ر اک انسانی علم کا اتنا ی  ضروری حصہ ہے جتنا کہ عقلدا

۔

:اپنے خطبات میں یہی تو کہتے ہیں اقبال 

 یہ ممکن ی  یعنی علم کی دنیا میں خواہ اس کا تعلق مذہب سے ہو یا سائنس سے کر، کے لئے

ا  منقطع کرلے۔

 

 ی
کلی
نہیں کہ عالم محسوسات سے اپنا رشتہ 
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ی ا ت کلیاس طرح اک  
 ی ع
لطی
دونوں اقبلا نظام  کا  تصوراتی فلسفیانہ نظام  اور صوفیانہ مابعد ا

( اس لئے کہ عینیت دنیا کا غیر سائنسی 90ء،   2002میلاِ طبع کے لاقف ہیں ۔ )منظور اد، کی 

ہے۔ اس کی پر  عینیت اک  ایسا نظریہ ہے جس کی بنیاد دنیا کی روحانی تشریح تصور ہے ۔ فلسفیانہ

 ۔( کو مادے کا خالق قرار دیا گیا نما مذاہب میں ہوئی جہاں خدا یعنی محض روح ) نور ومکمل نشو

ہے کہ اس کا تعلق ایماِ سے ہے اور فلسفیانہ بحث سے اس کا کوئی  مذہب کا ہمیشہ سے یہ دعویٰ 

ی فلسفے کا براہ راست اور منطقی سروکار نہیں

 

ی ت

 

 ی
عی

 ۔ در حقیقت اس کے اللکل برکس  ، مذہب 

نمائندہ ہے۔ وقت کے ساتھ ساتھ جوں جوں سائنس کا عمل دخل بڑھا تو یہ ضروری ہو گیا کہ دنیا 

، اشیاء اور مادے کی تشریح ، خدا کے بغیر کی جائے ۔ سولہویں صدی سے اس عمل کا آغاز ہو گیا۔ 

 ، مادی اور لحداانہ تشرحاتت کا مقابلہ کرنے کے لئے ضروری ہو گیا کہ عینیت کو مزید اِ سائنسی

ی  انکار کر دیا جائے۔کا آگے بڑھایا جائے اور مادے کے وجود 

۔ پیس آئیعینی فلسفے میں اس تبدیلی کی ضرورت سب سے پہلے مغربی یورپ کے معاشرے کو 

)22–20ء،   1985ء میں وہیں فروغ پایا۔ )جمیل عمر،  بھی اتدادخلکیوں کہ جدید سائنس کا عمل 

ی فلسفہ، فلسفے کی سرکاری تاریخ پر غاب، رہا ، اور ہے ۔ یہ اپنے ساتھ اک  طرز کر، 

 

ی ت

 

 ی
عی

ذہنوں کو  مذہبی  لاتا ہے جو کہ مذہبی رجحانات رکھنے والوں کو تو خیر چھوڑئیے ، لا

ی 27ء،   1985بھی متاثر کرتا ہے ۔)جمیل عمر، 

 

ی ت

 

 ی
عی

( تاریخ کے اوراق میں مذہبی عقیدہ اور 

فلسفہ اکٹھے پائے جاتے ہیں ۔ مذہب نہ صرف عینیت کو برداشت کرتا ہے بلکہ اس کی حمایت بھی 

کرتا ہے۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ عینیت در اصل مذہب ی  سے جنم لیتی ہے اور اس کے ہاررے 

جہ اپنی جاب  بذوول  اک  فارمولا ہماری توکاقائم رہتی ہے۔ اس الرے میں لینن

:کراتا ہے کہ

عینیت مذہب کی اک  شفاف اور خالص شکل کے سوا کچھ نہیں ۔

 یعنی یہ اپنے تصورات مذہب کی نسبت کہیں زیادہ مئوثر طریقے سے پیش کر

)70ء،   1985سکتی ہے۔)جمیل عمر، 
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فلسفہ اقبال محض تصوریت پر قانع نہیں

فلسفہ تصورتی  تو ہے لیکن محض اسی پر قانع نہیں ، کیونکہ حقیقت کا ملہ اور عقل اقبال کا 

جاِ ہے ، کائنات کے اک  تکمیل شدہ وجود کا نقشہ پیش کی انسانی کا وہ تصور جو تصوریت کے فلسفہ 

اُِ   ،ی طور پر نہیں کر سکتا۔ حقیقت کا یہ نقشہ اقبال کے زددک دجس کا احاطہ انسانی علم ما کرتا ہے

 ہوئے تصور سے میل

 

نہیں کھاتا۔ تخلیقی انا کا کمال عدم  حرکت میں نہیں ، بلکہ اس کی  کے دی 

( ارشاد الری تعالیٰ ہے85–84ء،   2002مسلسل فاعلیت میں ی  مضمر ہے ۔ )منظور اد، 

ُ يُنشِءُ  َ الخَْلقَْ ثُمََ الَلَّ نظُرُوا كَيْفَ بَدَأ النََشَأةََ  قُلْ سِيُروا فِِ الْْرَْضِ فاَ
)29:20)القرآِ، الْْخِرَةَ 

تم فرماؤ: زمین میں سفر کر کے دیکھو اللہ کیوں کر پہلے بناتا ہے پھر اللہ ترجمہ: 

دوسری اٹُھاِ اٹھاتا ہے۔

اس طرح اس میں مزید وسعت کی گنجائش ہے ؟

)35:1)القرآِ، يَزِيدُ فِِ الخَْلقِْ مَا يَشَاء 

ائش ( میں جو چاہے۔بڑھاتا ہے آفرینش ) پیدترجمہ: 

: عقیدہ قرآنی علیماتت پر بنی ہےقدرت کاملہ کا منہاج تخلیق جواہر کی آفرینش ہے اور یہ

ِلهُُ إلََِّ بقَِدَرٍ مََ  )القرآِ،  موْ لُ عْ وَإنِ مَِن شَيْءٍ إلََِّ عِندَنَا خَزَائنُِهُ وَمَا نُنََ

15:21(

خزانے نہ ہوں اور ہم اسے اور کوئی چیز نہیں جس کے ہمارے پاس ترجمہ: 

نہیں اتارتے مگر اک  معلوم  اندازے ہے ۔

اس طرح اقبال کے زددک  حرکت و ارتقا قیقی  اور مطلق کا وصف ہیں ۔ )اقبال، ب. 

اساس ی  روح نفس ، حیات یا ذہن کی کی وجہ تصوریت کے نظریے  ( جب کہ مر364ت.،   

تی اور میکاکی  اشیاء اور طاتوںں کا انکار۔ جب کہ اقبال جسمی، واقعا ،مادہ پر فوقیت کی ہے۔ یعنی مکانی
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کے زددک  علم کی دنیا میں خواہ اس کا تعلق مذہب سے ہو یا سائنس سے کر، کے لئے یہ ممکن ی  

نہیں کہ عالم محسوسات سے اپنا رشتہ کلیتاً منقطع کرلے

 علم ا اِ کے خیال میں یہ مطالبہ قطعاً غلط نہیں کہ مذہب کے متعلق ہمیں جس قسم کالہٰذ

کیوں حاصل ہوتا ہے اسے سائنس کی زالِ میں سمجھا جائے ۔

ی ا ت تجربی پہلو کا بھی اتنا ی  حامی ہے جتنا عقلی کا ۔ جس کے ذریعے علم التباسی 
م
عل
کہ قرآِ کا تصور 

:۔ ارشاد ہوتا ہے نہیں بلکہ خدا کی نعمت ہے

وَلهَُمْ أعَيٌُُْ لََّ يُبْصِرُونَ بِهَا وَلهَُمْ آذَانٌ لََّ  لهَُمْ قلُوُبٌ لََّ يَفْقَهُونَ بِهَا
)7:179)القرآِ، يَسْمَعُونَ بِهَا 

اِ کے پاس دل ہیں لیکن وہ سمجھتے نہیں ۔ اِ کے پاس آنکھیں ہیں ترجمہ: 

لیکن وہ دیکھتے نہیں ۔ اِ کے پاس کاِ ہیں لیکن وہ سنتے نہیں ۔

 جدید سائنس اور فلسفہ کی اطلاححات میں پیش اسی کے پیش نظر اقبال کی اسلام  کو

اپنی نوعیت  میں عملی ہے صرف نظری یا علمی نہیں۔ اقبال   دلچسپی لازمی اور بنیادی طور پرکرنے کی

ہیں جو انھوں نے علم کی مختلف شاخوں پُر کے خطبات در حقیقت ، سائنسی خیالات و نظریات سے 

کے مسائل پر اِ کا اطلاق کیا۔ت سے حاصل کئے اور پھر فلسفیانہ الٰہیا

فرماتے ہیں کہ
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یہ امر قابل ذکر وکر، ہے کہ اقبال صرف خود ی  جدید سائنسی ترقیوں کا علم رکھنے والے 

نہ تھے بلکہ مسلسل اپنے ہم وطنوں اور ہم مذہبوں کو مختلف سائنسی نظاموں پر قابو پانے کے لئے 

کائنات کی خالص ذہنی توجیہ و ترغیب دلاتے رہتے ۔

تعبیر انہیں اپیل نہیں کرتی، کہ اس کی رو سے عالم خارج کا معروضی حیثیت سے کوئی علیحدہ وجود 

الخارج اور قیقی  تسلیم کرتے ہیں ۔  فینہیں ، وہ ذہن کا کرشمہ ہے جب کہ اقبال عالم خارج کو موجود 

)133ء،   1988محمد شمس الدین صدیقی، )

سب کا ی  اظہار نظر آتا فہم ت اور سائنسی تی راقبال میں ریاضیاتی ذہانت، الٰہیا

ی ا تی کائناتی نکتہ نظر کی تشکیل نو کرنی 
 ی ع
لطی
ہے۔ اس لئے اِ کے خیال میں ہمیں بھی اپنے مابعد ا

س کرنا اور مظاہر کو حقیقت کے اک  چاہیئے ۔ اس حوالے سے اقبال کا مادیت کی اہمیت کو محسو

 انہیں تصوریت اور تصوف پر تنقید کی طرف لے جاتا ہے، لیکن ساتھ ننالازمی حصے کے طور پر جا

ی  ساتھ وہ مادیت کی بھی کورانہ ستائش نہیں کرتے ۔ خالص رواتی  مادیت بھی اِ کے خیال میں 

حقیقت کی غلط تصویر پیش کرتی ہے۔

پر تنقید، اِ کے عقلی رجحانات کو ظاہر کرتی ہے لیکن یہ اک  تحلیلی تصوریت اور مادیت 

نہیں ہے، بلکہ وہ اس کے اک  بہت عقلیت پسندی

:بڑے نقاد ہیں

حقیقت کے مختلف نظریات پر تنقید ، اقبال کے اس یکسر اختلاف کو ظاہر کرتی ہے ، جو 

اور اس کے نتیجے  (39الف،   -)اقبال، ب.ت.   انہیں یونانی روح

اور روح ، نوعیت لی مسلم اور جدید فلسفے میں نظر آتی ہے ۔ اپنی میں پیدا ہونے وا

طریقہ کار میں اقبال کی کر، لازمی طور پر جدید ہے۔
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ڈاکٹر سعیدہ اقبال کے خیال میں، اقبال کا جدید مفکرین کے ساتھ اتفاق و اختلاف تو اُِ کی 

یونانی فلاسفہ اور خا  طور سے مسلماِ کر، کے مختلف پہلوؤں سے صاف ظاہر ہوتا ہے لیکن اِ کا 

 اور صاف حقیقت ہے وہ کھلی(کے ساتھ اختلاف اک  360الف،   -متبعین )اقبال، ب.ت.

اقبال نو تصور یتوں کا جامد اسے مکمل طور پر رد کر دیتے ہیں ۔

 ہیں ۔ار دیتےقرمتحرک کرتے ہوئے افراد کو خودیوں کی اکائیوں کے طور پر  دتصور کا ئنات ر

ی ا تی 
 ی ع
لطی
اقبال بلا شبہ تصورتی  ہیں لیکن اِ کے دائرہ کر، میں صرف تصوراتی ، مابعد ا

مسائل نہ تھے۔ لندِ میں یاتم  کے دوراِ اقبال نے اسلامی دین و تمدِ پر خطبات کا اک  سلسلہ 

ف، ( جس کے موضوعات، اسلامی تصو387ء،   1982شروع کیا۔ )رفیع الدین ہاشمی، 

مسلمانوں کا تہذیب یورپ پر اثر ، اسلامی جمہوریت اور اسلام  اور عقل انسانی وغیرہ تھے ۔ )جاوید 

)124ء،   1985اقبال، 

اس زمانے میں یورپ میں بعض تصورات جو احترام  آدمیت کو ملحوظ رکھتے ہوئے عالمی 

لیکن اقبال نے اِ میں سے اخوت کی بنیادوں پر اک  نئی دنیا وجود میں لانے کی ترغیب دیتے تھے 

سی  اک  کو بھی قبول کرنے کی بجائے اسلام  کے بنیادی اصولوں کی طرف رجوع کیا کیوں؟ اس کا 

مختصر جواب یہ ہے کہ تمام  متذکرہ تصورات و نظریات یورپ کے فلسفہ و عقلیت کی پیداوار تھے، 

کئی برس قبل لاہور میں ، طاب، اِ کی بنیاد مادہ پرستی پر رکھی گئی تھی۔ اقبال پر یورپ آنے سے 

علمی کے زمانے میں اٹھارہویں اور انیسویں صدیوں کے یورپی فلسفہ، عقلیت کا کھوکھلا پن ظاہر ہو 

چکا تھا مگر اب وہ مقام  عقل سے گزر کر مقام  شوق کی طرف رواں دواں تھے ۔ )جاوید اقبال، 

( اس کا بر ملا 88ج،   -؛ اقبال، ب.ت.412ب،   -؛ اقبال، ب.ت.135ء،   1985

اظہار اِ کی شاعری میں بھی واضح نظر آتا ہے۔

کے فلسفہ اضداد اقبال کی طرح ، انیسویں صدی کے بیشتر حکماء ہیگل

سے ارتقا کا اصول ہیگل کے فلسفہ  (سے متاثر ہوئے۔ اقبال نے بھی ارتقا اللضد ) اصولوں کی کشمکش

( جیسے خطبات میں فرماتے ہیں71ء،   1983سے اخذ کیا ہے )جاوید اقبال، 
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خودی کی زندگی اطناب کی اک  حالت ہے۔ جس کو اس نے اپنے ماحول پر 

اثر آفرینی اور اثر  ۔اثر آفرینی یا اس سے اثر پذیری کی خاطر پیدا کر رکھا ہے

... وہ اک  رانما  توانائی کی طرح اس میں شامل پذیری کی اس کشمکش میں

رہے گی۔

لیکن ہیگل سے مستفید ہونے کے الوجود اس سے مرعوب نہیں، فرماتے ہیں

ہیگل کا صدف ہری سے خالی

ہے اُس کا طلسم سب خیالی 

)30د،   -؛ اقبال، ب.ت.530ب،   -)اقبال، ب.ت.

بھی اس کے خیالی فلسفے پر بڑا شوخ طنز کیا ہے ۔  اسی طرح پیام  مشرق میں

)206و،   -؛ اقبال، ب.ت.376ہ،   -)اقبال، ب.ت.

جیسا کہ پہلے ذکر کیا گیا اقبال کا فلسفہ ، تصوریت کی بنا ضرور رکھتا ہے لیکن صرف 

کا تصورتی  نہیں ۔ مثال کے طور پر اقبال ہیگل کے تصور مطلق سے متاثر نظر آتے ہیں لیکن ہیگل 

فلسفہ نظری بے عملی نہیں۔ حقیقت مطلق اک  نامعلوم  حقیقت ہے اسے علم کا مقصد قرار نہیں 

خطبات میں کہتے ہیں ۔( اقبال اس سے آگاہ ہیں109ء،   1981دیا جا سکتا۔ )قادر، 

ہیگل کا یہ تصور کہ حقیقت مطلقہ عبارت ہے عقل کی لا متناہیت سے ، لہذا معقول ی  

ر اک  قسم کی جبریت پر منتج ہوتا ہے ۔قیقی  ہے، یہ تصو

کا فلسفہ، غیر سائنسی ہے۔ معروضی تصوریت خصوصاً ہیگل ںآمزید بر

بلکہ قطعی علم کی خواہاں ہے۔ آج کل کی سائنس جدیاتت کو نتی سائنس خالی معروضیت کو نہیں ما

۔ اگر قطعی ہےسمجھتی ست علم کا ضامن کو قطعی درنہیں بلکہ ریاضیات

درست علم کا حصول مشکل ہے تو احتمالی علم چاہتی ہے جو شماریات سے حاصل ہوتا ہے۔ کیونکہ 

اس کے علم سے متعلق ہیں ، اور ماورائی ، مافوق الفطرت موضوعات شاعری، حوفطرت یا قدرت ، 
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ء، 1981 سے متعلق ہے ۔ )قادر، مذہب اور خوابوں سے متعلق ہیں ، تصوریت صرف ماورائی دنیا

( اقبال خیالی اور ذہنی دونوں دنیاؤں کا طاب، ہے110–109  

اور پھر ترکیب  سے جواب دعویٰ  تصوریت کا فلسفہ مکمل عقلیت پر مبنی ہے ۔ یہ دعویٰ 

دونوں کی سچائیوں کو اپنے اندر جذب  اور جواب دعویٰ  کی طرف بڑھتا ہے۔ ترکیب ، جو دعویٰ 

  ، ولیم سل کرتی ہے ، اور تضاد کو الہر نکال دتی  ہے ۔ اس عقلیت کے لاقف ر

 

ز
 م
ج ت

ء،   1981نے بھی احتجاج کیا ۔ )قادر، ںاور برگسا

ِ پر مبنی ہے خطبات کا آغاز ی  اسی کلمے سے کرتے ہیں111 ( اور اقبال ، تو جن کی پوری کر، ی  قرآ

اقبال فرماتے ہیں

عمل ی  وہ چیز ہے جس کا پیغام  لے کر اسلام  آیا تھا۔ پھر اگر مسلماِ اور اہل 

مشرق جن کے فلسفے کا دارو مدار مراقبے اور حجرہ نشینی پر ہے انگریزی فلسفے کی 

 روایات فلسفیانہروشنی میں اپنی فلسفیانہ روایات پر نظر ثانی کریں تو کیا برا ہے ، اور 

)315ء،   1988۔ )اقبال، م  نہیںعقائد کا مستلز پر نظر ثانی کرنا تبدیلئ

 کی 

 

 قی ت
جقی
اس طرح سے اقبال کے ہاں ہمیں فلسفہ اور جدید سائنس ، تصوریت اور 

بہت خوبصورت آمیزش نظر آئی سے اِ کے ہاں صداقت اور حقیقت دونوں ی  جامد نہیں ، بلکہ 

ہیں ۔ حرکی اور ارتقا پذیر

کیونکہ جہاں تک انداز نظر اور طرز تحقیق کا تعلق ہے۔ اس کی بدولت فلسفہ سائنس 

کے قریب تر آگیا ہے۔ اب فلاسفہ قدما کی طرح گوشہ تنہائی میں بیٹھ کر تجریدی خیالات کے تانے 
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 ہیں اور اپنے موضوعات کر، النے نہیں بنتے بلکہ سائنس کے دوش بدوش اپنی کر، کو آگے بڑھاتے

)ء1969عملی زندگی میں تلاش کرتے ہیں ۔ )جلالپوری، 

تی ، الاققی اور مالیاتتی پہلوفلسفہ اقبال میں تصورتی ، الٰہیا

سوال کا  جب فلسفہ پوچھتا ہے کہ ، دنیا کیا ہے ؟ اور اس میں میرا مقام  اور کام  کیا ہے؟ تو

ہے۔ اس طرح سے اقبال اک  فلسفی کے طور پر کونیات و  عملیپہلو  اپہلا حصہ نظری اور دوسر

ی ا ت سے لے کر الاقیاتت و قدریات کے تمام  شعبہ ہائے زندگی 
م
عل

اقبال نے  نظر رکھتا ہے۔پر 

ی ا ت، فلسفہ، مذہب ، 
 ی ع
لطی
ی ا ت ما بعد ا

م
عل
فلسفہ کی مختلف شاخوں سے مناسب برتاؤ کیا ہے ، جیسے 

ہم تا۔  سیاسی فلسفہمالیاتت ، الاقیاتت اور عمرانی و 

اِ تمام  مختلف نظاموں میں اک  بنیادی خیال کا دھا گا موجود ہے جو انہیں اک  لڑی میں پرو دیتا 

 

 

ن

س
کل

 

ن

ہے اور یہ دھا گا تصوریت و مذہب کا ہے۔ اس قسم کے خیالات کا اظہار ڈاکٹر 

کہکے نام  اک  خط میں کرتے ہیں 

)ء1921)اقبال،  ۔اسلام  کا مقصد انجذاب ہے  بلا شبہ

 ہے تو اقبال کا نااگر فلسفے سے مراد حکمت، اور فلسفی سے حکیم مفکر اور غور و کر، کا عادی ہو

شمار یقینا دنیا کے بہترین فلاسفہ میں ہوتا ہے۔ اقبال کی تحریریں بتاتی ہیں کہ وہ بنیادی حقیقت کی 

ی ا ت ،  نوعیت  اور اصولوں کے
 ی ع
لطی
الرے میں کتنا ہریا کر، رکھتے تھے، جن کا تعلق طبیعیات، ما بعد ا

الاقق اور زندگی کے دوسرے پہلوؤں سے ہریا تھا ۔

ہیئت کیا ہے؟ اس کی ساخت اور عناصر مااصل میں دنیا کی فطرت کیا ہے ؟ اس کا مادہ اور 

مادہ اپنی داخلی فطرت میں اور اپنے وجود کی اصلیت کے لحاظ سے کیا  اور اس کے قوانین کیا ہیں ؟

ہے؟ ذہن کیا ہے؟ کیا وہ مادہ سے ہمیشہ کے لئے مستغنی اور اس پر حاوی ہے، یا وہ مادہ سے منتج اور 

اس کا غلام  ہے؟ کیا خارجی اور داخلی دنیا جبریت کے قانوِ کے مطابق ہیں یا مادہ اور ذہن میں 

بہت کم لوگ پوچھتے ہیں ،لیکن اقبال کے  تیت زمم  کا بھی کوئی نصر  ہے ۔ یہ سوالاحادثہ اور حر
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کر، و فلسفہ تصور تی ، مالیاتتی، الاققی  ِ کاکر، و فلسفہ میں ہمیں کر، کے یہ تمام  پہلو نظر آتے ہیں ۔ ا

۔ ہےتو زماِ و مکاِ کا ناظر ہوتا تی تمام  پہلوؤں کو ئے ئے ہے اس لئے کہ فلسفیاور الٰہیا

 پسند ہیں لیکن، اِ کا ائے ئے مطلق ، اس طرح اقبال کا فلسفہ الٰہیا

 

 ی ت
تی بھی ہے ، وہ ات 

 پسندوں کا خدا نہیں ، جو آسمانوں میں رہنے والا ہے۔ اقبال کا خدا ساری کائنات کا احاطہ 

 

 ی ت
قدیم ات 

نے فلسفہ کے نفس مضموِ کو محدود کر دیا  ( لیکن عصری فلسفہ127ء،   1988کرتا ہے ۔ )انور، 

 کے جاننا اور عقل کو ، خیرکلہے۔ فلسفہ کا وظیفہ کا ئنات کی عنوییت اور اہمیت کو بطور اک  

کو جاننے کی طرف رنما ئی کرنا ہے۔ حقیقت صرف جاننے کی چیز نہیں بلکہ محسوس 

ضی ہے ۔متقا کیزیادہ  کرنے کی بھی ہے۔ زندگی صرف منطق نہیں بلکہ اس سے کچھ

کے نظام  کر، میں منطق اساسی جیسے ہیگل

نہیں رکھتی ۔حیثیت رکھتی ہے لیکن اس کے زددک  منطق وجود واقعی

یعنی منطق فطرت، تاریخ اور انسانی تہذیب و تمدِ سے 

ات ت کی دنیا آالد ہوتی ہے۔ عقل کی اپنی کوئی سروکار نہیں رکھتی
ع

 

ن
۔ اس میں صرف تصورات اور 

لہ دیتے حدود اگرچہ ہیں لیکن وہ وجداِ میں اپنی تکمیل کو پہنچ جاتی ہے۔ جیسے اقبال برگساں کا حوا

:ہیں کہ وہ درست کہتا ہے 

 ہے مادی علوم  کو اید ناج کے دور کی کر، کا نمایاں رجحاِ تمام  مسائل کا سائنسی حل پاآ

ہے کہ وہ حیاتیاتی ، نفسیاتی ، اورمعاشرتی تمام  مظاہر کی تشریح کرنے کے قابل ہو جائیں گے۔ 

دنیاؤں نیوکلیئر طبیعیات اک  دِ شاید مادی دنیا کو فتح کرلے گی لیکن وہ مادی دنیا کے علاوہ دوسری 

 و  کو کبھی فتح نہیں کر کے  گی ، 
ی لی
گل

نے اک  

دفعہ کہا تھا کہ
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ِ صرف اسی  ہر شے کو ریاضیاتی اصولوں یا مادی تصورات کے ذریعے واضح کرنے کا رجحا

دور کے ساتھ ی  مخصو  نہیں ہے بلکہ یہ تصور ساری تاریخ انسانی میں مختلف مفکرین کے ہاں ہر 

  ں

ش

  غورث

ش

 

 

( نے 136قادر، ب. ت.،   ) دور میں نظر آتا ہے ۔ ف

:ت پر کیا اور اِ کا عقیدہ تھا کہریاضیاتی اصولوں کا اطلاق تمام  کا ئنا

 

اور موجودہ دور میں اسی صورت کا احیاء نظر آتا ہے ۔ اک  مفکر کو اپنے مشاہدات و 

کا سامنا کرنا پڑتا ہے ۔ چنانچہ وہ تمام  تجرالت کے دوراِ تضادات

اور اِ مشکلات پر قابو پانے کے لئے اک  بڑا معقول انداز  متنازع مسائل پر غور و کر، کرتا ہے

اختیار کرتا ہے اس طرح اس کے دائرہ کر، سے الہر کوئی چیز نہیں ہوتی ۔ یوں محض زندگی اور اس 

کے مشاہدے کی تشریح و توضیح کافی نہیں بلکہ مادہ، حیات اور نفس جیسے پیچیدہ مسائل پر بھی غور و 

 تجر بی زندگی کے قائق  ہیں اور اِ بنیادی مسائل کے عقلی جواز سے ی  کر، لازم  ہے، کیونکہ یہ

روح فلسفہ کا نظام  تشکیل پاتا ہے ۔ اسی لئے کیوں ، اور کیسے کے سوالات بنیادی اہمیت کے حامل 

)139، 36ء،   1988ہیں ۔ )قیصر الاسلام ، 

کا ذکر کرتے اقبال بھی اپنے دوسرے خطبے میں محسوسات و مدرکات کے تین مراتب 

طبیعیات میں ہم مادی دنیا کا مطالعہ کرتے ہیں تو صرف اس  ۔ یا شعورہیں ؛ مادہ ، حیات اور نفس

 حیثیت سے جس سے حواس کی بدولت اس کا انکشاف ہوتا ہے ۔

 ، اِ پھر اقبال محسوسات و مدرکات کے دوسرے عوالم یعنی حیات اور شعور پر نظر ڈالتے ہیں ۔ علم

کے خیال میں شعور ی  کے اک  مرتب اور منظم یانِ کا دوسرا نام  ہے ۔

حیات اور شعور کی دنیا میں ہمیں غایت اور مقصد کے تصورات اختیار کرنا پڑتے ہیں ، جو علت 

کی طرح خارج کی بجائے داخل سے اثر انداز ہوتے ہیں ۔

( سے 54:50؛ 22:47مدرکات کے مدارج کا تصور اقبال قرآِ )القرآِ،  درج اللا

اخذ کرتے ہیں ۔ اس طرح انہوں نے اپنی عبقریت کو اک  آزمودہ فلسفے میں مدغم کرتے ہوئے 
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( اس طرح سے اقبال کی کر، 106ء،   1972مذہبی تحرک  )اسلام ( کو اپنایا ہے ۔ )شاہد، 

ت میں کئی مقامات ایسے ہیں جہاں انہوں نے سائنس ہے، اور خطباہوئے تصوریت کا رنگ لئے 

ت کا جو نقطہ نظر حقیقت مطلقہ کے الرے میں ہے، سے اختلاف کیا کے طریقوں اور فلسفیانہ الٰہیا

ہے۔ وہ کہتے ہیں

ی ا ت کو سرے سے نظر 
 ی ع
لطی
سائنس کے لئے تو یہ بھی ممکن ہے کہ مابعد ا

ل تھا، یہ جھیں ک کہ اس قسم کی انداز کر دے، یا پھر جیسا کہ لانگے کا خیا

شاعری میں کیا مضائقہ ہے ، یا بقول نطشے یہ کہ آدمی بڑا ہو جائے تو اسے اس 

مشغلے کی اجازت ہونی چاہیئے ۔

ی ا ت کی واقعی قدر و قیمت ہے لیکن مختلف نوعیت  کی ، اس کا 
 ی ع
لطی
سچ تو یہ ہے کہ مابعد ا

سے معلوم  قائق  کی تعبیر سے ہے، انہیں زیادہ کلی اور پہلے سے نہیں بلکہ  تعلق قائق  کے انبار

زیادہ وسعت نظر سے دیکھنے میں ۔

سے متعلق یا رویہتصوریت ، بنیادی طور پر الاقیاتت

 ہیں۔ ڈشنریی آف نہیں ، اگر چہ کئی الاققی نظریات بھی کبھی کبھار اس سے متعلق نظر آتے

فلاسفی میں اسے یوں یانِ کیا گیا ہے کہ؛

 وہ فلسفے کو بھی 

 

ن

س
کل

 

ن

اقبال کا فلسفہ بنیادی طور پر مذہبی، الہیاتی ی  ہے، اگر چہ بقول 

مذہب کا مقصد عمل ہے نہ کہ انساِ کے  اس لئے فرماتے ہیں کہ مذہب کے تابع نہیں کرتے ۔

(اقبال کے لئے مذہبی 6ء،   1916/1986۔ )اقبال، اور دماغی تقاضاؤں کا پورا کرنا عقلی

صداقتیں بنیادی ہیں اور از بس اہمیت رکھتی ہیں اور وہ اِ ی  صداتوںں کا اثبات کرنا چاہتے ہیں، 
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صداتوںں کے اثبات میں ناکام  رہتے ہیں ۔ کیونکہ صرف نظر یہ اور محض حسی تجربہ، دونوں ی  اِ 

کیونکہ مدرکات و تصورات ؛(18ء،   1988)انور، 

دونوں ی  تمام  علم کی بنیاد ہیں۔

تمام  مذاہب ہم میں فوق الحواس اور وراء الوراء حقیقت مطلقہ کا شعور پیدا کرتے ہیں۔ 

اور یہی بیک وقت اِ کی کر، کا نقطہ آغاز بھی ہے اور بنیاد  فلسفہ ہےی کا اقبال کا فلسفہ اصل میں خود

ی ا ت کی شاہراہ تک پہنچاتی ہے، کیونکہ یہ ذات یا خودی ی  کا 
 ی ع
لطی
بھی۔ یہ خودی ی  انہیں مابعد ا

ی ا ت کو اقبال کے لئے ممکن بناتا ہے۔ )انور، 
 ی ع
لطی
)49، 21ء،   1988وجداِ ہے جو مابعد ا

ی  
 ی ع
لطی
تی فلسفیانہا تی کر، پر کئی الٰہیااقبال کی اس مابعد ا

نظریات کے اثرات ہیں ، جو اس وقت فیشن میں تھیں ، جب اقبال  

 یتکا تانا النا بنیادی طور پر تصوریورپ میں پڑھ رہے تھے۔ یہ بجا ہے کہ اِ کی کر، 

 

 قی ت
جقی
 اور 

 

 

 

 

 

اور روحانیت کے بھی سے بنا ہے تاہم اس میں مدھم اثرات تارئ

ہیں۔

لیکن اقبال تصورتی  مقام  سے انحراف اس وقت کرتا ہے جب وہ فلسفہ کے مسائل کے 

کر دیتا ہے ۔ اب وہ فلسفہ روح کی معیت میں اس  دحل کے لئے اِ کے عقلی اور یاتسی طریقوں کو ر

غاتی  و متحرک، فلسفے کا درس دیتا ہے جو ہمہ نفسی

۔ہےاور روحانیتیمقصدی

دیوں درجے کی خو دنیٰاس کا اظہار خطبات میں ہوتا ہے، جب وہ مادہ کو ا

:کی اک  بستی قرار دیتے ہیں 

اس طرح ہم دیکھتے ہیں کہ اقبال نے علوم  کی ماہیت اور اِ کے مقاصد پر اظہار رائے 

کرتے ہوئے اپنے مخصو  نقطہ نظر کی نشاندی  کی ہے۔ اس کی پر چھائیاں یوں تو خطوط اور اشعار 
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میں جابجا جھلک دکھلاتی ہیں لیکن علمی نقطہ نظر سے اس موضوع پر تفصیلی حوالے اِ کی انگریزی 

  تصنیف 

کیا ہے جو یونانی اور ویدانت  دت کو رمیں تلاش کئے جاسکتے ہیں۔ اقبال نے اسی تسلسل میں علم الٰہیا

ی ا ت اور تصوف کے ہاررے اسلامی افکار و نظریات سے پیوند ہو فلسفوں کے تاثر سے 
 ی ع
لطی
مابعد ا

گیا ہے ۔ اسی طرح انہوں نے اٹھارہویں اور انیسویں صدی کی کلاسیکی طبیعیات کے تحت تسلیم کی 

)112ء،   1988جانے والی مادیت محض سے بھی انکار کیا ہے۔ )صدیقی، 

ی ا تی سوالات عملی آدمی کے 
 ی ع
لطی
نظر آئیں لیکن ہمارے بے عنی  لئے بیشک ما بعد ا

ی ا تی عقائد 
 ی ع
لطی
ےاہمیت رکھتے ہیں مابعد ا

سل
ہ ک

کہتا ہے : ، جیسا کہ آلڈس 

چاہے ہمارے اعمال کے حتمی عین  کا انحصار ا نہی پر ہے ۔” 

اک  فلسفہ رکھنا ہے ۔وہ سیاسیات ہو یا معاشیات یا پھر عملی زندگی ، زندہ رہنا 

ی ا تی نقطہ نظر زندگی کا اک  لازمی نتیجہ ہے۔ سائنس کو 
 ی ع
لطی
اللکل اسی طرح اک  ما بعد ا

ی ا تی سوالوں سے نفرت اس لئے ہے کہ یہ زیادہ تر تجرالتی قائق  سے تعلق رکھتی ہے۔ 
 ی ع
لطی
ما بعد ا

  جینز

 

ز
 م
ج ت

ہمیں بتاتا ہے کہ آج کللیکن 

ساِ نہیں ، اس طرح وہ بھی کیونکہ سائنس داِ کو بھی کر،ی پہلو کو نظر انداز کرنا آ

ی ا تی ی  ہے ۔ اور یوں عہد جدید کی جس سائنسی ترقی کے نتیجہ میں مادیت کا فلسفہ 
 ی ع
لطی
اک  مابعد ا

کا فلسفہ پیدا ہوا تھا اسی کی مزید ترقی کے بطن سے اللآخر تصوریت یا ذہنیت

)204ء،   1994جنم لے کر رہا ۔ )عبدالباری ندوی، 

ہر مکتبہ کر، اور ہر مفکر ، جو بھی اسلامی عقیدے کی اک  ال اصول تفہیم کی کوشش تقریباً 

کرتا ہے اسے عقل یا عقلی استدلال پر انحصار کرنا پڑتا ہے۔ لیکن اقبال استدلال کے اس طریقے سے 
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ی ا ت کو 
 ی ع
لطی
کیونکہ  علم کی رسائی کے حوالے سے محدود نہیں کیا جا سکتا، حسیمطمئن نہ تھے ۔ مابعد ا

نہیں رکھتا جس کے ذریعے سے حقیقت کو گرفت میں حسیاتی علم ایسا کوئی درجہ

؛ اقبال، ب. 356ب،   -استدلال )اقبال، ب. ت.لایا جا کے ۔ برہانی

ی ا ت اور 32الف،   -ت.
 ی ع
لطی
( حقیقت کے حرکی پہلو کو گرفت میں نہیں لا سکتا، جو کہ مابعد ا

مذہب کے درست ہونے کا واحد اشارہ ہے۔فلسفہ ، 

لہٰذا ، فلسفیانہ کر، کے یداِ میں سب سے دشوار کن مرحلہ اگر کوئی ہے تو وہ یہ کہ 

تفکر کے عمل کو کس طرح سے منظم و الضابطہ بنایا جا سکتا ہے ۔ کیونکہ یہی اس عمل کی سب سے 

یسے مسائل سے رہتا ہے مثلاً کہ اس کا سابقہ کچھ ااہم ضرورت ہے ۔ کام  مشکل اس لئے ہے 

فانیت، خدا اور اقدار وغیرہ، اور یہ کہ اِ ذاتوں ، اِ اصولوں پر غور و کر، کی لانفس،  ،حیات

( 294–293ء،   1988 نہیں ہیں ۔ )قیصر الاسلام ، کھلیراہیں تجربہ مشاہدہ کے لئے عام  طور پر 

کر، قائم کیا جائے۔ اقبال کا نظام  کر، اک  جامع نظام   اس کے لئے ضروری ہے کہ اک  جامع نظام 

ی ا ت، قدریات ؛ الاقیاتت و مالیاتت ہر پہلوئے حیات کا احاطہ کرتا ہے اور اس 
م
عل
ہے جو کونیات ، 

طریقہ استدلال کو بھی بروئے کار لاتا ہے۔ہر  ضمن میں 

 اِ ی  سوالات ت اسلا می میں پہلا ہاس سلسلے میں، اقبال اپنی تشکیل جدید الٰہیا

سے شروع کرتے ہیں کہ کائنات کی ساخت کیا ہے ؟ اس میں بنیادی مستقل نصر  کی موجودگی اور 

ی ا ت 
 ی ع
لطی
اس کائنات سے انساِ کا تعلق اور مقام  کیا ہے؟ حقیقت کے متعلق یہ سوالات ما بعد ا

 متعلق ہیں ۔  سےکلکے مفروضے ہیں ، جو حقیقت کے سی  اک  پہلو سے نہیں بلکہ حقیقت بطور 

ی ا تی سے زیادہ محتاط اور درست و ٹھوس 
 ی ع
لطی
اقبال کے خیال میں سائنسی طریقے کی تحقیق ، مابعد ا

ی ا ت 
 ی ع
لطی
ہے اور کم زداعی بھی ، کیونکہ وہ حقیقت کے مخصو  پہلوؤں سے نپٹتی ہے لیکن مابعد ا

ایسا شعبہ ہے جو حقیقت  ابھی تک دلچسپی اور تحقیقات کا یداِ بھی ہے کیونکہ صرف یہی اک بھی 

 لیتا ہے ۔ مذہب اور اعلیٰ شاعری بھی حقیقت تک بطور اک  کل کے رسائی کرتی ہیں کلکو بطور 
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ی ا ت لیکن یہ رسائی اک  آزاد تحقیق کی سی نہیں ، 
 ی ع
لطی
لہذا ما بعد ا

کے مقابلے میں غیر سائنسی ہے۔ فرماتے ہیں

ا فلسفہ کو اپنی آزاد تحقیق کی روح برقرار رکھتے ہوئے علم کے تمام  مختلف ذرائع سے لہٰذ

ی ا ت فلسفے کا  ، ادراکحسیفائدہ اٹھانا چاہئے ، چاہے وہ تجرالت ہوں ، 
م
عل
عقل یا وجداِ ۔ اس لئے 

ل کے تمام  فلسفیانہ نظریات میں نمایاں نظر آتی سب سے بنیادی نصر  ہے اور اس کی جھلک اقبا

 ج ہے۔ہے ۔

 
 
 

کیوں کہ فلسفے کا اصل وظیفہ تخلیقی کر، کا اس

فلسفہ اقبال تصورتی  پہلو ، رکھتے ہوئے بھی خارجی عالم کی ماہیت کو نظر انداز نہیں 

 حقیقت کی ماہیت کے الرے میں اک  کرتا۔ جیسا کہ برگساں کا بھی یہی خیال ہے کہ تمام  فلسفے

ی ا ت اس نقص کی حامل ہے کہ اس کی 
 ی ع
لطی
فطری تعصب سے آغاز کرتے ہیں ، ساری ما بعد ا

 کی تلاش میں اک  پہلے سے طے شدہ سفر ہے۔ لہذا ہمیں 

 

 قی ت
جقی
تفتیش جامد، سکونی اور مستقل 

نکہ ہم موضوع کو براہ موضوع ) یعنی ذات مدرک( اور اس کے تجربے سے آغاز کرنا چاہیئے کیو

)90–87ء،   1988راست وجدانی طور پر جانتے ہیں ۔ )انور، 

عا اور حیات 
ُ
اقبال کے نظام  کر، میں مذہبی یا الہیات پسندانہ شعور پر زور دینے میں د

( قدیم 125ء،   2010جاودانی کے تصور کا بڑا ہاتھ ہے ۔ لیکن اِ کا ائے ئے مطلق )اقبال، 

 پسندوں کا

 

 ی ت
خدا نہیں جو آسمانوں میں رہنے والا ہے ۔ بلکہ اِ کا خدا ساری کائنات کا احاطہ کرتا  ات 

ہے، جیسا کہ قرآِ میں ہے

)2:255)القرآِ، . الُله لَّ إلِهََ إلََِّ هُوَ الحَْيَُ القَْيَُوم 

( اور یہ کہ127ء،   1988صرف اسی میں متنای  ائے  اپنی ہستی کو پاتے ہیں ۔ )انور، 
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ی  خودی لا متنای  خودی کے سامنے حاضر ہو گی اپنی انفرادیت کو لئے ۔ یہ متنا

)178–177ء،   2010نشوونما کا معراج کمال ہے ۔ )اقبال، 

فلسفہ اقبال کے مالیاتتی پہلو

اقبال نے اپنے مالیاتتی افکار کو زیادہ تر شعر ی  کی صنف میں یانِ کیا ہے ۔ جس میں 

فلسفہ و حکمت کا خاصہ   ظم  و بط  اور تسلسل کی توع  کم ی  کی جاسکتی ہے۔ کی نسبت منطقیمستقل نثر

یہ ہے کہ اس کا اک  مرکزی نقطہ یا محور ہوتا ہے، جس کے گرد اس کے افکار و تصورات گردش 

کرتے ہیں، اور جو ہر حال میں اپنے مرکز سے رابطہ رکھتے ہیں۔ علامہ کے نظام  کر، کا بھی اک  محور و 

)448ء،   1963جسے انہوں نے خود ی  خودی کی اطلاحح سے تعبیر کیا ہے ۔ )ناصر، مرکز ہے 

یا شخصیت کی شکل اختیار کر لیتا ہے۔ “ انا”اقبال کے خیال میں مرکز حیات ، انساِ میں 

شخصیت یا تکاشفی و تجاذبی حالت کا یاتم  انساِ کا قیمتی سرمایہ ہے۔ جو شے شخصیت کو استحکام  بخشے 

ور جو اسے کمزور کر دے وہ بری ہے۔ فنوِ ، مذاہب اور الاقیاتت کا فیصلہ شخصیت ی  اچھی ہے ا

)449ء،   1963کے نقطہ نظر سے کرنا چاہیئے ۔ )ناصر، 

یہ وحدت الوجودی عقیدے کا اثر تھا کہ اقبال اپنی کر، کے اولین دور میں حسن کے  غالباً

یہ  کے ایسا نظریہ رکھنے کی اک  وجہ یقیناًمتعلق معروضی نظریے کے حامل نظر آتے ہیں ۔ علامہ 

وہ اس کے ساتھ حسن مگر بھی ہوگی کہ قرآِ حکیم حسن کی معروضیت کی بھی تصدیق کرتا ہے ۔ 

کے موضوعی رخ کو بھی تسلیم کرتا ہے۔

علامہ کے زددک  یہ حسن معروضی ی  ہے جو انساِ کے قلب و نظر کی زندگی کا 

جو کیف و سرور اور حرکت و ارتقا کی اصل حقیقت ہے ۔ )ناصر،  سرچشمہ ہے؛ اور یہ زندگی ی  ہے

)463–462ء،   1963

 حسن ازل کی ہے نمود، چاک ہے پردہ وجود

 دل کے لئے ہزار سود، اک  نگاہ کا زیاں 
 

)114الف،   -؛ اقبال، ب. ت.438ب،   -)اقبال، ب. ت.
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میں آتے ہیں ۔ یہاں  مالیاتتی کر، میں معروضیت سے نکل کر اقبال موضوعیت  کے عالم

انہیں ہر شے وہم و خیال یا تخلیق افکار ی  نظر آتی ہے۔ بلکہ یہ کہنا زیادہ صحیح ہوگا کہ اس عالم میں وہ 

)464ء،   1963چیز کے وجود کو خودی ی  پر موقوف سمجھتے ہیں۔ )ناصر، د کائنات کی ہر موجود و مشہو

ه پندار من است

 

 این جہاں چیست ؟ صنم خائ

 دیده بیدار من است وو گرجلوه ا

ی و نیستی از دیدِ و نا دیدِ من

 

ست
ه

! 

ه زماِ و چ ه مکاِ شوخی افکار من است  چ 

 ای من از فیض تو پائنده نشاِ تو کجا است؟

ِ  تو کجا است؟
 
 این دو گیتی اثر ماست، ج

  

)17ب،   -؛ اقبال، ب. ت.409ہ،   -)اقبال، ب. ت.

دستانِ تصوریت سے بہت زیادہ مرعوب نظر آتے اپنے کر، کے اس دور میں علامہ 

ہیں ۔ وہ اک  منتشر قسم کے موضوعیت  پسند مفکر کی طرح کائنات کے وجود اور حسن کو تخلیق 

اللحق نہیں بلکہ تخلیق اللموضوع یا اِ کی اپنی اطلاحح میں تخلیق ال خودی سمجھتے ہیں ۔ اسرار و رموز 

دراصل خودی کا اپنا ی  خارجی عالم ہے جسے وہ اپنی نشو ونما، میں اس کا ما حصل یہ ہے کہ یہ کائنات 

ارتقاء تکمیل ، حُسن موضوعی اور لذت وحظ کے لئے تخلیق کرتی ہے ، اس اعتبار سے یہ قیقی  عالم 

جود سی  شکل وصورت میں ہو، یہ نہیں ہے یہ تو محض خودی کے کرشمے سے ایسا نظر آتا ہے۔ لہذا و

(گویا کہ466–465ء،   1963ہوتا ہے۔ )ناصر، ہر خودی کا اظہار ی  جو

 وجود کیا ہے، فقط جوہر خودی کی نمود

 ہر ہے بے نمود تیرا کر اپنی کر، کہ جو
 

)46ج،   -؛ اقبال، ب. ت.546د،   -)اقبال، ب. ت.

اسی طرح مادیت کی تردید میں وہ حد سے زیادہ موضوعیت  پسند ہو جاتے ہیں

ه از محکم و پائنده شناسی   گزرده  چ 

 بر و بحر وکراں چیزی نیست  و اکوه و صحر
 

)120ب،   -؛ اقبال، ب. ت.512ہ،   -)اقبال، ب. ت.
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اس کی روشنی میں یہ صاف نظر آتا ہے کہ اقبال کے زددک  ہمیں حُسن کی تلاش و جستجو 

ہے خارجی معروضات میں کرنے دیا بجائے اپنے اندر ی  کرنا چاہئے جو حقیقت میں حسن کا سر چشمہ

 حسن کا گنج گراں مایہ تجھے مل جاتا

 تو نے فرہاد نہ کھودا کبھی ویرانہ دل 
 

)77الف،   -؛ اقبال، ب. ت.93د،   -)اقبال، ب. ت.

وحدت الوجودی ، معروضی اور موضوعی عوالم کا مشاہدہ کر لینے کے بعد علامہ اقبال آخر 

فلسفیانہ اطلاحح میں معروضیت موضوعیت  جسے جدید  کار حقیقت کے عالم میں پہنچ جاتے ہیں۔

( ہیگل بھی حُسن کو موضوع اور 469–468ء،   1963کے عالم سے تعبیر کرتے ہیں )ناصر، 

( اس مقام  پر انساِ پر یہ 542ء،   1963معروض کے الہمی تعلق کی پیداوار سمجھتا ہے ۔ )ناصر، 

ونوں نظریے ناقص ہیں ، حقیقت منکشف ہوتی ہے کہ حسن کے متعلق معروضی اور موضوعی د

کیوں کہ اِ میں سے ہر اک  حقیقت کے صرف اک  ی  رخ کی ترمالنی کرتا ہے لہذا تنہا معروضیت 

:( اسی لیے اقبال اقرار کرتے ہیں469ء،   1963موضوعیت  کا نظریہ ی  درست ہے۔ )ناصر، 

 تن و جاِ را دو تا گفتن کلام  است

 تن و جاں را دو تا دیدِ حرام  است 
 

)155ب،   -؛ اقبال، ب. ت.547ہ،   -ل، ب. ت.)اقبا

مزید یہ کہ ، جیسا کہ قرآِ حکیم ی  نے سب سے پہلے انساِ کو واضح طور پر اس مالیاتتی 

حقیقت سے آشنا کیا کہ حسن جامد نہیں بلکہ حرکی اور ارتقائی ہے۔ چنانچہ علامہ بھی حُسن کی حرکی 

ر انہوں نے اس حقیقت کو یانِ کرنے کے لئے کئی اور ارتقائی نوعیت  پر اعتقاد رکھتے ہیں او

(472ء،   1963دلچسپ پیرائے اختیار کئے ہیں۔ )ناصر، 

 اک  صورت پر نہیں رہتا سی  شے کو قرار

 ذوق جدت سے ہے ترکیب مزاج روزگار 
 

(162الف،   -؛ اقبال، ب. ت.178د،   -)اقبال، ب. ت.
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: نظر آتا ہے اِ علیماتت کی تعبیریہ شعر اور کر، ، قرآِ کی 

)55:29)القرآِ، كلََُ يَوْمٍ هُوَ فِِ شَأنْ 

نے پیش کیا ۔ اقبال حسن کے اسی اس حقیقت کو یورپ میں برگساں

حرکی اور ارتقائی نظریے کے العث حکمائے مالیاتت میں اک  منفر دو ممتاز حیثیت رکھتے 

)474ء،   1963ہیں۔)ناصر، 

ی  
 ی ع
لطی
ی ا ت، مالیاتت و قدریات؛ اثباتیت کی زد میںتصوریت ، ما بعد ا

ھ
ت

ا ت، ا

منطقی اثباتیت نے العنی  جملوں کے ضمن میں اک  اصول تصدیق پذیری وضع کرتے 

ی ا ت، الٰہیا
 ی ع
لطی
ت و قدریات ہوئے چند شرائط کا ہاررا یات اور انہی کی آڑ میں تصوریت ، مابعد ا

جیسے علوم  کو ال عنی  کی صف سے خارج کر دیا۔

جودہ فلسفہ کی ال اثر تحریکوں میں اک  بہت ی  اہم و متاثر کن تحرک ، یہ منطقی اثباتیت مو

 اور ہے ۔ اس تحرک  کو زیادہ تر مقبولیت امریکی فلسفہ 

 

  

 

کر، میں ملی، جو اس کی نتائ

، 

 

ملی ت
ع

 

 

 قی ت
جقی
اور 

 ہے۔کے فلسفیانہ میلانات سے موافقت کا نتیجہ

اور رسلبرطانیہ میں اس کا تعلق زیادہ تر مور

ی فلسفوں کے ساتھ رہا۔ منطقی اثباتیت نے اپنی مختصر کے تحلیلی

 

ی قت
جق

اور 

ترقی کے راستے میں کئی بنیادی تبدیلیاں کیں ، اگر چہ تحرک  کے مختلف نمائندوں کے درمیاِ 

پھر بھی اثباتی پوزیشن کا بنیادی خاکہ اللکل واضح ہے۔ بہت اختلاف ہے

م  کو تین قسم کے جملوں تک محدود قرار دیا اور علم کے صوریاثباتیوں نے تمام  علو

پہلوؤں پر پہلوؤں اور تجربی یایا قبل تجربی

 گئے۔  توجہ مرکوز کی ۔ اس طرح سے صرف

 

تجربی و واقعاتی یا تکراری یاننات کی درست قرار دی 



ھ اینڈ ڈسکوری

 

فی ت
  اقبال

 

سفۂ
فل
 …… تصوریت اور اثباتیت کے تناظر میں 

79 

ی ک ہے، جس 

 

ی کی

 

ت

صوری پہلو سے اِ کی کامیابی جدید ریاضیاتی منطق اور ساتھ ی  لسانیاتی تجربہ کی 

سے وہ اپنے اسی مقصد کی تائید حاصل کرتے ہیں کہ قبل تجربی علم تحلیلی یا تکراری ہے ، اثباتیت ، 

کی صحت سے انکار کرتے  قبل تجرِکانٹ کے دعوی ترکیبی

 

 

ئ

  ہوئے ، لا

 

ز

 

 ی ن
ی

کی اس الت پر اصرار کرتے ہیں کہ قبل تجربی علم ہمیشہ تحلیلی

ہوتا ہے ۔

ء(میں مابعد 1963اپنی کتاب اصول الاقیاتت )مور، نے   مور

ی ا تی 
 ی ع
لطی
ی ا ت کی اتدء اس قسم کی لکھا ؟ کے ضمن میں مفہوم  کیا ہے کاا

 ی ع
لطی
کہ اصل مابعد ا

کہا گیا ہے ، اور اس لازی عدم  مشابہت کو تسلیم  'عالمگیر'صداتوںں کو ، یعنی اِ صداتوںں کو جنہیں 

 اور چھوکرنے سے ہوتی ہے جو اِ صداتوںں میں اور اِ اشیاء میں ہوتی ہیں جنہیں ہم دیکھ سن ، 

ی ا تی لماءء محسو
 ی ع
لطی
س کر سکتے ہیں۔ افلاطوِ سے لے کر اب تک ایسی عالمگیر صداتوںں کا مابعد ا

فرق کی طرف توجہ دلا کر، جو اِ صداتوںں اور لماء نے اس کے استدلال میں بڑا حصہ رہا ہے اور اِ 

 اِ چیزوں میں ہوتی ہے جنہیں میں نے فطری چیزیں کہا ہے علم کی اک  اہم خدمت انجام  دی

ہے۔ یہی خدمت ، انہیں دوسرے فلسفیوں سے، جو تجربی فلسفی ہیں اور زیادہ تر برطانوی ہیں، 

ممتاز کرتی ہے۔

ی ا تی قضیے فوق الحواس قیقی  کائنات کے وجود کی البت مو
 ی ع
لطی
ر کے خیال میں مابعد ا

، جو نہیں ہوتی اور جو سی  ایسی شے سے کا معروض کاردہوتے ہیں ، ایسی شے جو ا

نہیں ہو سکتی جن کی مدد سے مستنبط ادراک کا معروض ہوتی ہے، استنباط کے انہی قاعدوں کے تحت 

)172–170ء،   1963ہم کا ئنات فطرت کے ماضی اور مستقبل کو مستنبط کرتے ہیں ۔ )مور، 

 مغالطے

 

 

 

ی ا تی الاقیاتت بھی فطرت
 ی ع
لطی
اسی لئے مور کہتا ہے کہ مابعد ا

ی ا ت مستقبل کی حقیقت کا پتا دینے  ہے۔پر مبنی 
 ی ع
لطی
مابعد ا

 بدیں وجہ جسےکا نہیں بلکہ سی  ایسی حقیقت کی ماہیت بتانے کا دعوی کرتی ہے جو ابدی ہے اور 

 عملی الاقیاتت سے بدلنے کی طاقت ہمارے افعال میں نہیں ہو سکتی۔ اس قسم کی واقفیت کا حقیقتاً
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( اس کی 177ء،   1963خالص منفی نوعیت  کا ہو گا ۔)مور،  ماًلازتعلق ہو سکتا ہے لیکن یہ تعلق 

وجہ یہ ہے کہ اگر اس تعلق کا تقاضا نہ صرف یہ ہے کہ اس قسم کی ابدی حقیقت کا وجود ہے بلکہ یہ 

لئے اثباتیوں کا بھی ہے، کہ جیسا کہ عام  طور پر ہے، کہ اس کے علاوہ اور کچھ بھی قیقی  نہیں ، اس 

ِ اور اس کے تجزیہ پر ی  مرکوز ہے۔ زیادہ زور زال

گویا انساِ نے اپنی طویل تاریخ میں جو اکتساالت کئے ہیں ، اِ میں انتہائی بیش بہا  

 ہاررے وجود میں آتے رہے ہیں اور کر،ی جولاں گاہوں کو کے ی  ہے۔ تمام  علوم  اسی "زالِ"

)9ء،   2009۔)صدیقی، اس کی مدد سے طے کیا جاتا ہے 

ہم انفرادی الت چیت کو زالِ نہیں کہتے بلکہ اسے زالِ کا مظہر نمونہ یا نمائندہ سمجھتے 

ہیں۔ کیونکہ ہمارے لاشعور میں زالِ کے کچھ نہ کچھ قاعدے اور ضابطے ہوتے ہیں اس لئے زالِ 

 اور زمروں کا لکا کے تصور کے ساتھ ساتھ اس کے اجزائے ترکیبی ، اِ کی تالیف و ترکیب ترتیب

سا تصور بھی اُبھرتا ہے ۔ گویا زالِ اک  طرح کے قاعدوں اور ضابطوں کا سیٹ ہے ۔ اس میں 

کلموں ، فقروں اور جملوں کی تنظیم بھی ہوتی ہے اور عنوییاتی تنظیم بھی۔ اس  ،ارکاِ ،آوازوں

یاتی نظام  سے ترکیب طرح زالِ اک  ایسا مرکب نظام  ہے جو صوتی نظام  ، گرائمر کے نظام  اور عنوی

)21–20ء،   2009پاتا ہے ۔ )صدیقی، 

کی حیثیت سے اُبھری ہے اور انساِ کی وسیلے یہ بھی کہا جاتا ہے کہ زالِ کر، کے 

نی فلسفہ اور نفسیات لسامعقولیت سی  قدر اس کے ملکہ گویائی کے ساتھ ساتھ ارتقا پذیر ری  ہے۔ 

س کی قیقی  نوعیت  کو پوری طرح بے نقاب نہیں کیا جا سکا میں زالِ اور کر، کے الہمی تعلق اور ا

)24–23ء،   2009ہے ۔ )صدیقی، 

زالِ کی اسی اہمیت پر زور دیتے ہوئے اثباتیت، خصوصاً لسانی فلسفے نے یاننات کے 

عنی  میں بھی تفریق قائم کی ۔ اور غیر وقوفیوقوفی

۔ زمرے میں آتے ہیںکے  رکھتے جب کہ غیر وقوفی محض ہیجانی یا ہدائتی وقوفی یاننات ، وظائف 

پہلے پہلو میں منطقی ، ریاضیاتی اور واقعاتی یا تجرالتی یاننات شامل ہو سکتے ہیں ۔ جب کہ دوسرے میں 



ھ اینڈ ڈسکوری

 

فی ت
  اقبال

 

سفۂ
فل
 …… تصوریت اور اثباتیت کے تناظر میں 

81 

صرف تصویر سے متعلق جذالتی اور ارادی و تجربی

مسائل فرضی  یاننات کی اس تفریق کو نظر انداز کرنے سے ی  کئی جملے ۔ اثباتیوں کے خیال میں

، جو حقیقت میں مسائل ہوتے ی  نہیں یہ دوسری قسم کے جملے عملی زندگی میں پیدا ہوتے ہیں

ناگزیر ہو سکتے ہیں لیکن اہمیت سے اللکل خالی ہیں ، نہ درست ہیں اور نہ غلط ۔ اس پریشانی سے زالِ 

ی ا ت کو بے عنی  کا درست استعمال ی 
 ی ع
لطی
نجات دلا سکتا ہے ۔ اس لئے اثباتیوں نے تمام  مابعد ا

ی ا تی جو نیستی کی حقیقت
 ی ع
لطی
کے زمرے میں شامل کیا ہے ، کیونکہ ما بعد ا

نی ندے ے میں گرار لساپر یقین رکھتے ہیں ، اس طرح سے وہ 

نیستیوہ سوچتے ہیں کہ ہو جاتے ہیں۔

، یہ اک  شے کا نام  ہے۔بنیادی طور پر اک  مستقل لفظ ہے چونکہ 

کے ایئر 

ی ا ت کی جڑوں  مطابق اس طرح سے فلسفی مغالطے
 ی ع
لطی
کا شکار ہو جاتا ہے اور یہی غلطی تمام  ما بعد ا

 حسیہے، اور ساتھ ی  اِ تمام  علوم  میں بھی جن کا تعلق اس قسم کے غیر تجربی اور غیر  جودمومیں 

۔یق یا ذیبیب ممکن نہیں ہو سکتیمواد سے ہے جس کی تصد

اِ خیالات کا اظہار اقبال کے معاصر اثباتی فلسفیوں میں وضاحت سے نظر آتا ہے ، جن میں 

اور معروف برطانوی فلسفی مور بریٹانو  آسٹریلیا کے مفکر

ی برٹرینڈ رسل 

ٹ

اور الفرڈ نارتھ وائیٹ ھ 

شامل ہیں جو تمام  اقبال کے معاصرین ہیں۔ 

، جدید فلسفہ تصوریت کے خیال میںجاِ میکاوری

تشکیل کی بجائے تجزیے کی طرف جانے میں مور ی  کا مرہوِ منت ہے ۔سے، اور اک  نظام  کی 

مور کا مشہور کام  تصوریت کا رد جو  

ء میں سامنے آیا ، اقبال کے انگلینڈ اور جرمنی روانہ ہونے سے صرف دو سال قبل ۔ یہ کتاب 1903
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بت ہوئی ۔ مور ہیگل کی مطلق تصوریت کو مکمل طور برطانوی فلسفہ ، تصوریت میں اک  اہم موڑ ثا

پر رد کر دیتا ہے ۔

جس کے تصورات سے اقبال خطبات میں اسی طرح برٹرینڈ رسل

کے دو اہم  " حرکت"اور  ہ" ماد"بحث کرتے ہیں ، خصوصا 

ی ا تی تصورات کے الرے
 ی ع
لطی
ت کو میں اقبال اپنے دوسرے خطبے میں رسل کے خیالا مابعد ا

:حوالے شامل بحث کرتے ہیں کہ

بہ الفاظ مسٹر رسل، نظریہ اضافیت نے زمانے کو زماِ و مکاِ میں مدغم کرتے ہوئے 

 تصور پر جو ٹھوکر لگائی ہے وہ فلسفیوں کے دلائل سے آج تک نہیں ی۔ ۔ مادے کی تی شے کے روا

 جاتی ہے کہ اس سے مراد ہے کوئی ایسی شے جو زمانے میں اتمراار اور مکاِ تعریف اللعموم  یوں کی

میں حرکت کرتی ہے لیکن جدید اضافی طبیعیات نے اس نظریے کو رد کر دیا ہے اور اب آپ یہ 

نہیں کہ سکتے کہ مادی اشیاء عبارت ہیں اِ اشیاء سے جو اپنی بدلتی ہوئی حالتوں کے الوجود اپنے آپ 

گر مربوط حوادث کا اک  نظام  ۔ جمود کا قدیم تصور ختم د کھتی ہیں، برکس  اس کے الھمکو برقرار ر

ہوا اور اس کے ساتھ ساتھ وہ سارے خصائص بھی جن کی بنا پر مادیین کی کبھی یہ رائے تھی کہ 

۔ار ہے کہیں زیادہ محکم اور پائیدام  خیالات سے بھیمادے کا وجود ہمارے تیز خر

جاِ مکاوری نے اس پر مزید رائے دی ہے کہ رسل کے لئے بحیثیت اک  خشک 

تجربیت پسند اور مکمل منطقی کے، اک  فطری الت تھی کہ وہ بہت سے مذہبی عقائد کو رد کر دے 

مثلاً عیسائی عقائد، اقبال کے برکس ، وہ نہایت آزادی سے دنیا کا اک  مادتی  نظریہ یانِ کرتا ہے، 

ہبی تعبیرات کو رد کر دیتا ہےاور مذ

اور خدا کے وجود اپنی منطق کا اطلاق کرتے ہوئے وہ لافانیت

کو رد کر دیتا ہے۔ اس کا استدلال ہے کہ مذہب کا ئناتی طاتوںں کی خیر کے طور پر نمائندگی کرتا ہے 

خیر نہیں ہے۔ لیکن قائق  کی دنیا سی  صورت بھی اللکل
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یہاں رسل کی بنیادی 

پوزیشن یہ ہے کہ

رسل کو مشکل یہ در پیش ہے کہ اس نے اپنے آپ کو صداقت اور علم کے حصول کے 

 الر

 

محدود کر دیا ہے، جن کے لئے وہاں کوئی ضمانت ی  نہیں ۔ تک ے میں صرف منطقی تجزی 

جب کہ اقبال کے مطابق انسانی تجربے کی دوسری سطحیں بھی ہیں ۔

اس طرح اقبال اثباتیوں کو خاطر میں نہیں لاتے۔ تجزیہ و تحلیل اک  عنی  میں ہمیشہ 

ر اس کے حامیوں کے زیر اثر ، بہت سے بیسویں فلسفے کا اک  اہم حصہ رہا ہے ۔ لیکن اثباتیت او

صدی کے انگریزی فلسفوں نے یہ فرض کر یات کہ الاقیاتت ، سیاسیات اور مالیاتت جیسے مضامین 

، یہ مضامین رویے دلائل سے حاصل نہیں کئے جاسکتےمیں مستقل و بنیادی نتائج عقلی

 صرف کر، کا تجزیہ کرتا ہے ۔کا معاملہ ہیں ، فلسفہاور ایماِ

اب چونکہ فلسفہ میں اثباتیت نے تمام  غیر تجرالتی تصورات کو بے عنی  کہہ کر رد کر دیا 

ہے لیکن اِ کا یہ رویہ بنیادی طور پر غیر فلسفیانہ ہے ، اس لئے کہ یہ مظاہر کی حتمی توجیہہ کا پس 

ہے ۔ فلسفہ، منطقی اثباتیوں کے لئے ، زالِ کی تنقیدمنظر نظر انداز کر دتی  

ہے ۔ یہ درست ہے کہ ہمیں اِ تصورات کو جنہیں ہم استعمال کرتے ہیں ، 

ابہام  سے پاک کر لینا چاہیئے لیکن ایسا کرنا فلسفے کا مقصد نہیں بلکہ اس کی اتداء ہے ۔

  کے حوالے سے برملا کہتے ہیں کہ اور اقبال 

 

ز
 م
ج ت

ولیم 
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سے۔  ھل  سے ہچاننا جاتا ہے نہ کہ جڑدرخت اپنے

لیکن کبھی کبھی الفاظ کر، کا ساتھ نہیں دے سکتے اور اس کی ترمالنی سے قاصر رہتے ہیں۔ 

کر، کے تمام  لطیف پہلوؤں ، اس کی ہریائیوں الفاظ کی گرفت میں نہیں آتی ۔ کلمے، خالص  دکر، مجر

اور الریکیوں کا احاطہ نہیں کر سکتے کیونکہ وہ عنی  کی چند سطحوں تک ی  دلالت کر سکتے ہیں۔

اقبال کے مطابق خود آگہی وظائف کر، کی اک  مخصو  جولاں گاہ ہے اور نہاں خانہ 

 تجرالت اور الاققی عیاررات یا اقدار الطن کو ٹٹولنے میں زالِ بڑی موثر ثابت ہوتی ہے ۔ موضوعی

کے کی لسانی تشکیل کے بغیر خود آگہی نامکمل رہتی ہے ۔ عامہ مفہوم  میں عنی 

عنی  سب جانتے ہیں لیکن اس کی وضاحت کرنا مشکل ہے۔ سیاق و سباق کی مدد سے ی  مخصو  

عین  محل  اک  کا صحیحہیم میں سے سی  مفہوم  یا عنی  تک رسائی ہو سکتی ہے۔ گویا کلمے کے متعدد مفا

)35–27ء،   2009استعمال ، منصب یا وظیفے ی  کی مدد سے ہو سکتا ہے۔ )صدیقی، 

اثباتیوں کے مطابق ایسے جملے کم یا زیادہ کی صورت میں ہیجانات کو اُبھار سکتے ہیں لیکن 

 اور الہیاتی اک  ی  ہلائئیں ریاضیاتی اور تکراری جملوں کی فہرست میں نہ آنے والے یاننات الاققی

یہ کہتا ہے کہ اک  لحدائیرگے ، اور غیر وقوفی اور نا قابل تصدیق ۔ ا

ایماِ رکھ سکتا ہے کہ اس کے تجرالت وقوفی تجرالت ہوتے ہیں لیکن جب تک وہ اپنے علم کو اِ 

 ، ہمیں یقین ہے کہ وہ اپنے قضیوں میں تشکیل نہ دے کے ، جو تجرالتی طور پر قابل تصدیق ہیں

آپ کو دھوکا دے رہا ہے ۔

ی ا ت کو خارج کرنے کے لئے بہت سی کوششیں 
 ی ع
لطی
اس طرح تنقیدی فلسفے سے مابعد ا

ی ا ت کو اللکل جدا کر ی  نہیں سکتے ۔
 ی ع
لطی
کی جاتی ری  ہیں ۔ لیکن ہم تنقیدی فلسفے اور مابعد ا

ی ا ت کا امکاِ قبل تجربی علم
 ی ع
لطی
ما بعد ا

پر منحصر ہے ، ہمارا تجربہ ہمیں اس قابل بنانے کے لئے اللکل کافی نہیں کہ ہم 

ی ا تی خواہشات کے لئے تجربی یداِ کی کوئی تعمیم مہیا 
 ی ع
لطی
۔کر سکیںما بعد ا
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ی ا ت کو خارج از  بھی حقیقتاً لیکن اس کے الوجود کانٹ نے
 ی ع
لطی
تمام  مابعد ا

امکاِ قرار نہیں دیا تھا ، بلکہ خدا پر یقین ، آزادی اور ابدیت جیسے مسائل کو یاد رکھا جن کی تصدیق 

کیونکہ فلسفیانہ سوالات میں : الاققی دلائل سے ہو سکتی ہے ۔

۔کی موجودگی کا ی  ہے "خدا"سے اہم سوال  نظریاتی اور عملی دونوں حوالوں سے، سب

ی ا ت 
 ی ع
لطی
ی ا ت کے اخراج کے الوجود منطقی اثباتیت کی اپنی اک  مابعد ا

 ی ع
لطی
ما بعد ا

ہے۔ اثباتیت نے جو کچھ بھی مذہب کے الرے میں کہا اس کا لاقصہ اک  ی  چیز ہے وہ یہ کہ 

تکراری ، اور مزید یہ کہ غیر وقوفی ہے ۔ اسے کوئی اُسی وقت قبول مذہب کی زالِ نہ تو یاننیہ ہے نہ 

کر سکتا ہے اگر وہ اسے العنی  ہونے کی صاف واضح اور معین

تعریف ماننے پر راضی ہو ، اگر نہیں تو پھر مذہب کی زالِ ، بے عنی  ی  سمجھی 

جائے گی۔

جذالت کو ابھارتی ہے درست نہیں ، اس کے اور بھی کئی صرف یہ سمجھنا کہ مذہبی زالِ 

:ک کی آیات اس طرح شروع ہوتی ہیں وظائف ہیں ۔ جب مختلف جگہوں میں قرآِ پا

" اللہ کے نام  سے شروع جو بڑا مہرالِ نہایت رحم کرنے والا بسم اللہ الرحمن الرحیم"

کی فطرت کے الرے میں بھی ہے۔ تو مقصد صرف لوگوں کے جذالت کو ابھارنا نہیں بلکہ خدا 

ا مقصد صرف اک  نہیں ، یعنی جذالت ابھار نے تک محدود نہیں ، چاہے وہ آگاہ کرنا ہے ۔ لہٰذ

احساسات اک  شخص کے مذہبی تجربے میں کتنے ی  اہم کیوں نہ ہوں ۔

کا نصب تخیل  ۔اقبال فرماتے ہیں کہ شاعری میں منطقی صداقت کی تلاش فضول ہے

العین حُسن ہے، نہ کہ صداقت سی  شاعر کی عظمت کے ثبوت میں اس کے کلام  کے وہ نمونے 

)75ء،   1983پیش نہ کیجیئے جو آپ کی رائے میں صداقت کے ترمالِ ہیں ۔ )جاوید اقبال، 
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مذہب کی طرح شاعری بھی ذہن کی مختلف حالتوں کو یانِ کرتی ہے اس کے احساسات 

  ضی بنیاد نہیں ہوتی ۔ مالیاتتی جملے جو حُسن ومیں بھی کوئی معرو

 ُ

 

 منطقیسے متعلق ہوتے ہیں یہ ق

ذوق کے متعلق صدق و کذب کا سوال جائز نہیں ، کیونکہ  جملوں سے مختلف یوں ہیں کہ تصدیقات  

مالیاتتی تصدیقات کی حیثیت عمومی نہیں ہوتی بلکہ موضوعی ہوتی ہے۔

آیا وہ طریقہ زندگی ، جس کی طرف مذہب رنما ئی کرتا یہ بھی سوال اٹُھایا جاتا ہے کہ 

ہے، کوئی بنیاد رکھتا ہے یا نہیں۔ مذہب کی کرداری پالیسیاں ، قصے کہانیوں کے ذریعے روحانی ترقی کا 

ساماِ کرتے ہیں ۔ اگر اِ کا مقصد حاصل ہو جاتا ہے تو یہ سوال اٹھانا کہ وہ واقعاتی طور پر سچ ہیں یا 

کی ناصحانہ کہانیوں سے کیا جا  "بوستاِ"اور  "گلستاِ"نیوں کا موازنہ شیخ سعدی کی نہیں ، ایسی کہا

 یا ھوٹٹ کے الرے میں سوال نہیں اٹُھایا سچسکتا ہے، جو اپنی فطرت میں ایسی ی  ہیں لیکن اِ کے 

 جا سکتا ۔ اس طرح کی کہانیاں خدا فرشتوں اور جنوں و بھوتوں کے الرے میں ہیں، کیا اِ کا مقصد

؟بھی روحانی ترقی کا حصول ہے

اس کی روشنی میں یہ صاف نظر آتا ہے کہ مذہبی دعوے اپنا مقصد ی  حاصل نہیں کر 

 نہ ہوں ۔سچسکتے اگر وہ سی  بھی عنی  میں 

ی ا ت کے 
 ی ع
لطی
مزید برآں ، خدا کی زالِ کو ال عنی  بنانے کی کوشش ، اک  قسم کی مابعد ا

ہوئے مزاج کے لاقف ہے اور اگر بدلتے ء کے مترادف ہے ۔ اور یہ کہا جاتا ہے کہ وقت کے احیا

ی ا ت  ، اسوسس ناک۔ انگلو  امریکن فلسفہیہ حقیقت ہے تو بہت
 ی ع
لطی
اور اس جیسے دوسرے  مابعد ا

ر ساتھ ی  مشرقی فلسفہ اک  دینے میں اللکل آمادہ نظر نہیں آتا لیکن یورپی او شعبوں کو جگہ

ی ا ئی روایت سے منسلک ہے ۔ حتی کہ آکسفورڈ اور کیمبرج کے لسانی فلاسفہ ما بعد ط مامضبو
 ی ع
لطی
بعد ا

ی ا ت سے اُس طرح دہشت زدہ نہیں جیسا کہ ماضی میں تھے۔ یقینا ، کوئی بھی نا کام  مہم اور 
 ی ع
لطی
ا

ی ا ت کا اک  
 ی ع
لطی
مخصو  حصہ رہے تصوراتی و خیالی اڑانوں کو پسند نہیں کرتا ، جو ماضی میں مابعد ا

ی ا ت بھی خود کو سائنس کی طرح سی  حد تک قابل فہم شعبہ 
 ی ع
لطی
ہیں ۔ یہ ضروری ہے کہ مابعد ا

کے طور پر منوائے ۔
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ی ا ت کی افادیت پر کھنے کے لئے کوئی عیارر بھی ہونا چاہئے ۔ یہ عیارر عموما 
 ی ع
لطی
ما بعد ا

ی ا ت  وق موافقت ، ہم آہنگی ، مطابقت ، اطلا
 ی ع
لطی
اخراج میں پایا جاتا ہے۔ ضروری ہے کہ مابعد ا

تناقض سے پاک ہو اور انسانی کر، کے تمام  دھاگوں میں منظم اتحاد ہو مزید برآں ، یہ نہ صرف 

موضوعی زندگی اور خارجی دنیا پر منطبق ہو بلکہ اس لا محدود حقیقت کو بھی سی  حد تک روشن 

 طریقے سے کر سکتا ہے۔ کیوں کرتا ہے، یہ اک  لایعنی سوال فیشاکرے ۔ مذہب یہ کام  عمدہ اور 

ہے ۔

، اور اس قسم کے کہتے ہیں کہ کرداریت اور اثباتیتاس ضمن میں ڈاکٹر رفیع الدین 

دوسرے سطحیت پسند فلسفے عالمگیر انحطاط کی پیداوار ہیں ۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ اِ مفکرین و 

ی ا تی بنیاد پر نہیں نینگاہیں ابھی تک انساِ کے حسی تجرالت کی وجدا موجدین کی
 ی ع
لطی
 اور ما بعد ا

ی ا تی یا وجدانی قائق  پر النظر پڑیں ، جب کہ ہماری ساری عملی زندگی کا دارو مدار غائب 
 ی ع
لطی
ما بعد ا

ی ا ت ہماری عملی زندگی کی جاِ ہے اور اس کے بغیر ہم اپنی زند
 ی ع
لطی
گی کے راستہ ہے ۔ یہی مابعد ا

پر اک  قدم  بھی آگے نہیں بڑھا سکتے ۔ ہر وہ حقیقت جسے ہم یقین کرتے ہیں شروع میں اک  

)15، 13مفروضہ ی  ہوتی ہے ۔ )رفیع الدین، ب. ت.،   

اقبال اپنے اک  مکتوب میں فرماتے ہیں کہ وہ علم جس کا دار و مدار حواس پر ہے علم حق 

، ب. جاوید نامہ؛ 791)اقبال، ب. ت.،   آخر حضور علم حق اول حواس، کی اتداء ہے ۔

)203ت.،   

ا محسوس کا ئنات سے الگ نہیں ۔ چونکہ خدا کی صفات محدود کائنات میں آشکار ہیں لہٰذ

اور خدا کا علم بھی محسوس کا ئنات ی  کا علم ہے۔ اور یہ الت کہ وہ ہماری جسمانی آنکھوں سے مخفی 

یاں عرسائنسداِ نے کو سی   ا نہیں کرتی ۔ ایٹمہے اس صداقت میں کوئی فرق پید

 ہے ۔ ایٹم کی طرح ہم خدا ثرنگاہوں سے آج تک نہیں دیکھا ، اس کے الوجود اس کا علم یقینی اور مو

اور دیگر مذہبی ہستیوں کو بھی اس کے آثار و نتائج یا اعمال وافعال کے ذریعہ سے ، جو مظاہر قدرت 

 ہیں ، جانتے اور ہچاننتے ہیں، یعنی اس سارے علم کا انحصار اس کے کی صورت میں ہمارے سامنے
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۔ اس طرح سے اثباتیت کے آثار و نتائج کے مشاہدے پر ہےبراہ راست مشاہدہ پر نہیں بلکہ اس 

)226–225اور عیارری علوم  کے درجہ سے گرا دیا ۔ )رفیع الدین، ب. ت.،    نے علوم  کو صحیح

ی ا ت اپنے دلائل میں اتخرااجی طریقے کی پاند اگر چہ اثباتیت کا یہ دعو
 ی ع
لطی
ی کہ ما بعد ا

ہے ، اور اتخرااجی طریقے صوری ہوتے ہوئے تکراری یاننات کی رنما ئی نہیں کر سکتے اور نہ ی  

ی ا ت ممکن نہیں۔
 ی ع
لطی
تجربی نتائج اخذ ہو سکتے ہیں، یعنی اک  اتخرااجی مابعد ا

بڑا اور اہم نتیجہ نظر آتا ہے اگر چہ منطقی اثباتی ، مابعد یہ اک  بہت 

ی ا ت کو خارج کرنے میں کامیاب نہیں ہو کے ، لیکن انہوں نے اس کے لاقف یقیناً
 ی ع
لطی
اک   ا

ی ا ت کو یہ احساس دلایا ہے کہ حقیقت مطلقہ کا درواز
 ی ع
لطی
صرف  ہاہم نکتہ اٹھایا ہے۔ اور مابعد ا

)193ء،   2010 سکتا ۔ )اقبال، کھل اتخرااجی کر، کے ذریعے نہیں

ی ا ت اور 
 ی ع
لطی
اس درج اللا بحث سے یہ صاف ظاہر ہے کہ اثباتیوں نے تمام  مابعد ا

 متعلقہ الاققی اور قدری عیارری علوم  کو اپنے عیارر تصدیق پذیری کے مطابق بے عنی 

تجزیے تک  کی برزخ میں دھکیل کر فلسفے کو صرف فلسفیانہ عنی  و مفہوم  کے 

محدود کر دیا۔ اگر چہ اِ کے خیال میں ، انہوں نے فلسفے کو غیر ضروری اور بے فائدہ کر، سے 

دی ہے۔ دصاف کرنے میں قابل قدر مد

، اس پس منظر میں وجودیت پسندوں کا یہ کہنا غلط نہیں کہ انسانی زندگی کے اس لئے

و ں سے متعلق اٹُھائے متعلق اس طرح سوالات نہیں اٹھائے جا سکتے ، جس مفہوم  
س

 

ی

 

ئ

میں تجربی سا

جاتے ہیں، بلکہ دوسرے عنویں میں وہ اسرار ہیں ، اور انہیں مختلف طریقے سے دیکھا جانا چاہیئے ۔ 

میں نہیں لایا جا سکتا ، بلکہ ایسی پُر اسرار کو تصدیقی جانچ

ِ سے جانا جاتا ہے جو عام  مروجہ یا ریاضیاتی زال ِ سے کئی حوالوں سے مختلف ہو ۔زال

ی ا ت پر خندہ زِ نہ 
 ی ع
لطی
اقبال فرماتے ہیں کہ جدید سائنس ) بشمول منطقی اثباتیت ( کو مابعد ا

  ہونا چاہیئے ، کیونکہ وہ 

 

ز

 

 ی ن
ی

 

ئ

ی ا ت ی  تھا جس نے سب سے پہلے  لا
 ی ع
لطی
جیسا ماہر مابعد ا

ی ا ت ده اصلاً قوت مزاحمت ہےما ہے کہعملی تصور بخشا ۔ اس کا قول سائنس کو مادے کا 
 ی ع
لطی
۔ مابعد ا
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سے یہ تصور مستعار لے کر سائنس نے اس قوت کے مطالعے کے لئے اپنے آپ کو وقف کر دیا۔ 

)109ء،   1983۔ )جاوید اقبال، اسے بذات خود دریافت نہ کر پاتی ظاہر ہے کہ سائنس

ِ سکتے ہیں جو ہمارے ہم دنیا کو صرف اک  مخصو  قطعی اور نامکمل طریقے پر جا

ا  کیسی ہے ، اس کا مطلب یہ ہوا کہ ہماری سائنس کے 

 

ی
ی ق
جق
امکاِ میں ہے۔ یہ نہیں جاِ سکتے کہ وہ 

دائرہ ، بحث و نظر میں ہر شے شامل نہیں ۔ جہاں سائنس کے لئے اثبات و تردید کی کوئی گنجائش 

)447ء،   1965اللکل حق ہے ۔ )رینڈل،  "ایماِ"نہیں وہاں 

نا چاہیئے نہ کہ یاتسی تصوریت  علم پر اار ار کرمثبتبھی فلسفے کو اپنے آپ کو قیقی  سی  

، انفرادی فرد کے ذہنی قائق  اور روحانی زندگی کے قائق  ، جو کچھ ہم سے الہر ہے اور جو کچھ پر

ہمارے اندر ہے اور جو کچھ بھی ہم سے ماوراء ہے ، 

احاطہ ضروری ہے ۔ اس طرح اپنے تمام  تر دعوؤں کے الوجود منطقی اثباتیت اِ سب کا 

ی ا ت ی  ہے، 
 ی ع
لطی
ی خود بھی اک  طرح کی مابعد ا

ی ک
ک

ش

س

 

ن

ی ا ت
 ی ع
لطی
ما بعد ا

۔

 فلسفیانہ مقام  کو نہ مندرجہ اللا بحث سے یہ نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ہے کہ علامہ محمد اقبال کے

خالص تصوریت کے دائرے میں محدود کیا جا سکتا ہے اور نہ منطقی اثباتیت کے سخت تجربی و لسانی 

عیارر کے تابع سمجھا جا سکتا ہے۔ اقبال حقیقت کی روحانی اساس، خدا، خودی، وجداِ، مذہبی 

کھتے ہیں، لیکن خارجی تجربے اور آفاقی اقدار کے اثبات کے العث تصوریت سے ہریی مناسبت ر

کائنات کو محض ذہنی التباس قرار دینے، مادے کی معروضی حیثیت سے انکار کرنے اور حقیقت کو 

اک  مکمل، جامد اور غیر متحرک نظام  سمجھنے والی رواتی  تصوریت سے واضح طور پر اختلاف کرتے 

ہیں اور انسانی علم س،، ہیں۔ اِ کے زددک  مادہ، حیات اور شعور حقیقت کے الہم مربوط مدارج 

عقل، وجداِ، تجربے اور مذہبی واردات کے اشتراک سے تشکیل پاتا ہے۔ اسی طرح وہ اثباتیت 

کے سائنسی احتیاط، تجربی تحقیق، منطقی وضاحت اور لسانی تجزیے کی اہمیت کو تسلیم کرتے ہوئے 

عنی  علم کی حیثیت اس دعوے کو رد کرتے ہیں کہ صرف حسی طور پر قابلِ  تصدیق یاننات ی  ال
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ی ا ت، الاقیاتت، مالیاتت، مذہب اور انسانی مقصدیت کے 
 ی ع
لطی
رکھتے ہیں؛ کیونکہ ایسا عیارر مابعد ا

اِ بنیادی سوالات کو نظر انداز کر دیتا ہے جن کے بغیر زندگی اور کائنات کی جامع تعبیر ممکن 

ارتقا، عمل کی مرکزیت اور مذہب و  نہیں۔ اقبال کا تصور  خودی، اِ کا حرکی تصور  کائنات، تخلیقی

سائنس کے مابین ہم آہنگی کی کوشش اس امر کی دلیل ہے کہ اِ کی کر، جامد عینیت اور میکاکی  

مادیت دونوں سے آگے بڑھ کر اک  متحرک، تجربی، روحانی اور غاتی  حقیقت پسندی کی صورت 

ی ا ت حقیقت
 ی ع
لطی
 کر، میں مابعد ا

 
 کی کلی تعبیر، سائنس اس کے اختیار کرتی ہے۔ اِ کے نظام 

مخصو  مظاہر کی تحقیق، مذہب اس کے الطنی و الاققی ادراک اور عمل انسانی شخصیت کی تکمیل کا 

وسیلہ بنتا ہے۔ یوں اقبال تصوریت اور اثباتیت کے درمیاِ محض مصالحت قائم نہیں کرتے، بلکہ 

سف
فل
  خودی کی روشنی میں ازسر نو مرتب دونوں کی مفید رتوں کو قرآنی کر،، جدید سائنس اور 

 

ۂ

کرکے اک  ایسا جامع فلسفیانہ منہاج پیش کرتے ہیں جو حقیقت کو بیک وقت روحانی اور معروضی، 

علم کو عقلی و تجربی اور زندگی کو مسلسل تخلیق، حرکت اور الاققی عمل کا یداِ قرار دیتا ہے۔
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ِ: میکملن اینڈ کمپنی۔اسرارِ خودی۔ )1920(محمداقبال،  .8 ۔ لند

 

ن

س
کل

 

ن

۔ انگریزی ترجمہ و مقدمہ آر۔ اے۔ 

 

 

اردو کتب اور مقالاتدوم : 

 اقبال۔اقبال شناسی اور فنون۔ )1988(مرتباختر، سلیم،  .1
 
۔ لاہور: بزم 

۔ لاہور: ادارۂ ثقافت  اسلا می۔اقبال شناسی۔ )2002(منظوراد،  .2

۔ ترجمہ ڈاکٹر محمد شمس الدین صدیقی۔ اقبال کی مابعد الطبیعیات۔ )1988(انور، عشرت حسن .3

لاہور: اقبال اکادمی پاکستاِ۔

۔ لاہور: انجمن ترقی اردو پاکستاِ۔اردو ادب کی تحریکیں۔ )1985(انورسدید .4

۔ ترجمہ ضیاء الدین اد برنی۔ کراچی: اقبال اکادمی۔اقبال ۔)1956(بیگم، عطیہ .5

ز  روڈ۔روایاتِ فلسفہ۔ )1969(عباس علیجلالپوری،  .6

 

 ی ن
ی

 

ئ

۔ لاہور: المثال ٹرسٹ بلڈنگ، 

 اقبال۔کی مختلف جہتیںاقبالیات ۔ )1988(جاوید، یونس، مرتب .7
 
۔ لاہور: بزم 

۔ لاہور: شیخ غلام  علی اینڈ سنز۔زندہ رود: تشکیلی دور۔ )1985(جاوید اقبال .8
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۔ ترجمہ ڈاکٹر افتخار اد صدیقی۔ لاہور: مجلس ترقی  شذراتِ فکرِ اقبال۔ )1983(جاوید اقبال، مرتب .9

ادب۔

ملتاِ: بیکن بکس۔ زبان کیا ہے؟۔ )2009(خلیل صدیقی .10

 اقبال۔فکرِ اقبال۔ )1988(خلیفہ عبدالحکیم .11
 
۔ لاہور: بزم 

۔ لاہور: علمی کتاب خانہ، سن  اشاعت مذکور نہیں۔حکمتِ اقبالرفیع الدین، محمد۔  .12

۔ لاہور: اقبال اکادمی تصانیفِ اقبال کا تحقیقی و توضیحی مطالعہ۔ )1982(رفیع الدین ہاشمی .13

پاکستاِ۔

۔ ترجمہ مولانا غلام  رسول مہر۔ لاہور: شیخ غلام  انسانی کا ارتقا ذہن۔ )1965(رینڈل، جاِ ہرمن .14

علی اینڈ سنز۔

از محمد شمس الدین صدیقی۔ مشمولہ ۔“اقبال کی روحانی مادیت”۔ )1988(سلیم اختر، مرتب .15

 اقبال۔
 
اقبال شناسی اور فنوِ۔ لاہور: بزم 

 اقبال کے چند نئے رخ ہمطالع۔ )1999(سید عبداللہ .16
 
اقبال۔۔ لاہور: بزم 

 اقبال۔نذرِ اقبال۔ )1972(شاہد، محمد حنیف، مرتب .17
 
۔ لاہور: بزم 

۔ لاہور: مکتبہ اشرفیہ۔مذہب اور سائنس۔ )1994(عبدالباری ندوی .18

اقبال: علامہ اقبال کی زندگی، شاعری اور فلسفے پر ۔ )1977(عبدالحق، مولوی، مرتب .19

۔ کراچی: انجمن ترقی اردو۔محققانہ مضامین کا مجموعہ

۔ لاہور: مکتبہ کر، و دانش۔فلسفہ اور معاشرہ۔ )1985(جمیل، مدوِ و مترجم عمر، .20

۔ مرتب مولانا غلام  رسول مہر۔ لاہور: شیخ غلام  علی دیوانِ غالب۔ )1967(غاب،، مرزا اسد اللہ خاِ .21

اینڈ سنز۔

۔ لاہور: مغربی پاکستاِ اردو فلسفۂ جدید اور اس کے دبستان۔ )1981(قادر، سی۔ اے .22

اکادمی۔

 کشاف اصطلاحاتِ فلسفہقادر، سی۔ اے، اور اکرم  رانا، تالیف و ترجمہ۔  .23
 
۔ مقام 

اشاعت، ناشر اور سن  اشاعت مذکور نہیں۔

۔ کراچی: نیشنل بک فاؤنڈیشن۔فلسفے کے بنیادی مسائل۔ )1988(قیصر الاسلام ، قاضی .24
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ترقی  ادب۔۔ ترجمہ عبدالقیوم ۔ لاہور: مجلس اخلاقیات اصول۔ )1963(مور، جارج ایڈورڈ .25

، جلد دوم ۔ لاہور: مجلس ترقی  ادب۔جمالیات تاریخ۔ )1963(ناصر، نصیر اد .26

، مرتب اقبالیات کی مختلف جہتیں۔مشمولہ “اقبال اور علم”۔ )1988(صدیقی، ریاض .27

 اقبال۔
 
یونس جاوید۔ لاہور: بزم 

سوم : انگریزی کتب اور مقالات
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